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PRESENTACION

Hacer teologia es hablar de Dios: una
tarea nada facil, porque de El es poco lo que
sabemos y casi todo lo que ignoramos.

Pero desde siempre, el ser humano ha
intentado hablar de la divinidad: evidente-
mente, lo ha hecho desde su perspectiva limi-
tada, su experiencia, su historia, su cultura, su
visién del mundo.

Es por esto que hay una teologia patris-
tica, medieval, escoldstica... una teologia cris-
tiana, hindd, musulmana. Hoy es corriente
hablar de teologia india, negra o feminista.

El adjetivo se vuelve necesario para ex-
plicitar el punto de vista desde el cual se habla
de Dios.

Un signo de la vitalidad de la Iglesia La-
tinoamericana es que existan voces que ha-
blan de Dios con absoluta profundidad y com-
petencia, desde la sensibilidad femenina.

Ediciones Abya-Yala
mayo, 1998






TEOLOGIA FEMINISTA
LATINOAMERICANA

Maria Pilar Aquino

“El feminismo en América Latina va
creando una profunda ruptura con el conjun-
to de representaciones sociales construidas
para legitimar la subordinacién de género y el
conjunto de mecanismos de poder que sus-
tentan la opresion en la sociedad”. (Virginia
Vargas Valente, feminista peruana, 1988).

“Diré que yo pienso como amante de la
libertad, como feminista y como socialista”.
(Julia Arévalo, obrera uruguaya, 1915).

“Desde que me cay6 la luz de la razoén,
fue tan vehemente y poderosa la inclinacién a
las letras, que ni ajenas reprensiones —que he
tenido muchas—,... han bastado a que deje de
seguir ese natural impulso que Dios puso en
mi... le he pedido que apague la luz de mi en-
tendimiento dejando s6lo lo que baste para
guardar su Ley, pues lo demds sobra, segtin al-
gunos, en una mujer; y ain hay quien diga que
dana... Pensé que yo huia de mi misma... Con
esto prosegui, dirigiendo siempre, los pasos de
mi estudio a la cumbre de la Sagrada Teologia;
pareciéndome preciso, para llegar a ella, subir
por los escalones de las ciencias y artes huma-
nas”. (Sor Juana Inés de la Cruz, teéloga y poe-
ta mexicana, 1691).



La formulacion de un discurso teoldgico
que se propone discernir la vivencia actual
que las mujeres tenemos de Dios con la ayuda
de las categorias analiticas proporcionadas
por las teorias criticas de género puede ser
contextualizada dentro de lo que reciente-
mente se conoce como la emergencia de nue-
vos movimientos sociales. En la escena lati-
noamericana, el impacto de estos movimien-
tos se ha hecho sentir tanto en el campo de es-
tudio sobre los procesos de cambio social, co-
mo en las formas de concebir, de interpretar y
de llevar a cabo la accion transformadora
préctica e intelectual. En el campo teoldgico,
estos movimientos han dado lugar a un cues-
tionamiento riguroso sobre los conceptos que
estructuran el pensamiento cristiano, sobre
los puntos de referencia que gobiernan nues-
tra construccion de lo sagrado, sobre las for-
mas y contenidos que resultan de dicha cons-
truccion, y sobre las implicaciones de ésta pa-
ra la vida de los diversos grupos sociales. Has-
ta hace poco, la comprensiéon de la realidad
social se ha regido por principios reduccionis-
tas en cuanto que ha presentado las relaciones
sociales de clase y el ambito publico de las es-
tructuras econémicas como los factores deter-
minantes de la experiencia humana y de su
formulacion intelectual. La clase social empo-
brecida, designada por el concepto abstracto
de “pueblo”, o por el concepto genérico de
“pobre socio-econémico”, era presentada co-
mo el jefe fundamental que encarna y dirige
los cambios sociales. Esta comprension ha si-
do insuficiente para dar cuenta de practicas y
percepciones socio-religiosas alternativas por-
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tadas por amplios sectores sociales que tam-
bién buscan afectar el presente tejido social.
En este contexto, el incuestionable aumento
de movimientos de mujeres estd llevando a
percibir de manera mds critica y realista la
complejidad de las relaciones sociales, el ca-
rdcter multidimensional de las relaciones je-
rarquicas de poder y la influencia del género
social en toda elaboraciéon conceptual, inclui-
da la teolégica. De igual modo, la critica femi-
nista estd dando lugar a nuevas estrategias
practicas e intelectuales para dar paso a un
nuevo modelo de sociedad, e incluso a una re-
conceptualizacion del propio cristianismo.

La importancia de las teorias de género
radica en que éstas permiten establecer las ba-
ses primarias sobre las que se edifica toda
construccion social de las relaciones humanas
cuyo punto de referencia es la condicion se-
xual, asi como de las relaciones y teorias de
género que resultan de ésta. Dicha base pri-
maria envuelve conceptos y comportamientos
que tradicionalmente han sido expresados en
teorias y estructuras sociales asimétricas en
las que las mujeres hemos sido colocadas en
posiciones de subordinacion. En esta linea, la
feminista peruana Virginia Vargas sefala que,
“las relaciones de género son relaciones que
involucran a todas las personas (hombres y
mujeres); son relaciones de dominio o subor-
dinacién que se sustentan en una rigida divi-
sion sexual del trabajo y se expresan en formas
de opresion especificas tanto en el ambito pri-
vado como el publico. Su importancia no esta
solo referida al sujeto que la sufre, sino més
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bien estd en el hecho de que es la primera y
mds generalizada relacion de poder que viven
las personas en casi todas las sociedades, ain
antes de darse cuenta que existe opresion o
explotacién en otros &mbitos de la sociedad”.!
Como primera relaciéon de poder, las relacio-
nes de género permiten identificar critica-
mente la interaccion de los diversos grupos
sociales en su condicién humana primaria, asi
como la articulacién de la sociedad en sus
multiples facetas culturales, raciales, econ6-
micas, politicas, religiosas y de posicion social.
Ademds, permiten concebir los diversos pro-
cesos de cambio social como dindmicas vivi-
das por sectores humanos autoconscientes
que, por un lado, reclaman su propia autono-
mia préctica y conceptual y por otro, estable-
cen espacios comunes tanto de critica al pre-
sente modelo de sociedad como de propues-
tas sobre una civilizacién alternativa capaz de
traducir la justicia, la integridad de vida y for-
mas igualitarias de relacion social. En esta li-
nea, las relaciones de género arrojan una nue-
va luz sobre la propia articulacion del discurso
cristiano y del papel socio-religioso que éste
juega en la configuracion practica y concep-
tual de las relaciones sociales.

El desafio propuesto al campo teoldgico
por los movimientos comprometidos con la li-
beraciéon de las mujeres ha sido recibido de
forma desigual por quienes elaboran la teolo-
gia latinoamericana de la liberacion.2 Con to-
do, en las dltimas dos décadas se aprecia un
didlogo creativo entre la teologia y los movi-
mientos de mujeres, y mds recientemente, en-
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tre la teologia y los movimientos feministas
porque éstos ofrecen teorias criticas de género
en sintonia con la vision de las mujeres en fa-
vor de la transformacion social hacia la justi-
cia. El marco conceptual feminista ofrece las
herramientas tedricas de critica a los sistemas
sociales e ideoldgicos que objetivamente frus-
tran o limitan la incorporacién equivalente de
las mujeres a los &mbitos del saber, de la cons-
truccién socio-cultural, y de las esferas donde
se toman las decisiones respecto del presente
y futuro de personas, comunidades y pueblos
enteros. Al mismo tiempo, permite equipar a
mujeres y hombres con formas alternativas de
relacionamiento social que proyectan en la vi-
da cotidiana la posibilidad de eliminar formas
jerdrquicas de relacionamiento social, racial,
sexual, religioso y ecolégico. El resultado in-
mediato de este didlogo es lo que hoy conoce-
mos como Teologia Feminista Latinoamerica-
na. Enseguida presento cinco grandes campos
que abordan las cuestiones metodolégicas
fundamentales en la formulacién de esta teo-
logia. El marco introductorio incluye el con-
texto socio-eclesial, proposito, y actoras de la
teologia feminista latinoamericana, seguido
por un examen de sus raices histdricas, sus
momentos claves, sus expresiones actuales y
sus principios rectores.
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Marco introductorio de la
Teologia Feminista
Latinoamericana

En el centro de esta perspectiva teol6gi-
ca se encuentra la preocupaciéon por estable-
cer la religion que existe entre la revelacién de
Dios y la realidad vivida por las mujeres. La
teologia feminista latinoamericana trata de
explicar la conexion entre el mundo de Dios
caracterizado por la abundancia de salvacion,
de gracia e integridad de vida, y el mundo de
las mujeres interesadas en la propia vivencia
integral del mensaje del Evangelio. Esta teolo-
gia se inspira en la conviccion creyente de que
la fe cristiana conlleva de suyo la exigencia de
operativizar en la sociedad y la iglesia una me-
jor calidad de vida que sustituya la presente
realidad de carencia, inhumanidad y violencia
vividas diariamente por las mujeres como gru-
po social.3 La calidad de vida que se busca tie-
ne como punto de referencia el principio
evangélico de la abundancia de vida (Jn 10:
10), al igual que lo fue para Jestis y su movi-
miento.4 A partir de aqui se disciernen las
précticas, los conceptos y los procesos perso-
nales y sociales que ahogan o frustran el acce-
so a la integridad de vida, o bien lo potencian
llevandolo hasta sus tltimas consecuencias.

El quehacer teolégico feminista critico
en América Latina quiere distanciarse cons-
cientemente de los marcos conceptuales que
apoyan relaciones sociales jerdrquicas basa-
das en el género, la raza, la posicién social y la
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ubicacién respecto de los recursos planeta-
rios. De igual modo, este quehacer presenta
un distanciamiento critico respecto de los mo-
delos teolégicos androcéntricos suscritos por
hombres y mujeres, incluyendo el de la teolo-
gia latinoamericana de la liberacién. Por ello
busca identificar las preguntas que surgen a
partir de la propia configuracion corporal e in-
telectual de las mujeres y propone respuestas
que abren pistas alternativas para nombrar la
autopercepciéon que tenemos del misterio de
Dios en nuestras vidas. En este sentido, la teo-
logia feminista latinoamericana se autocom-
prende como una reflexion critica sobre la vi-
vencia que las mujeres tenemos de Dios den-
tro de nuestras practicas que buscan transfor-
mar las causas que producen empobrecimien-
to y violencia contra las mujeres como grupo
social, con el fin de avanzar hacia nuevas rela-
ciones sociales basadas en la justicia y la inte-
gridad de vida para las mujeres y para todo or-
ganismo de la tierra.

1. Contexto de la Teologia Feminista
Latinoamericana

La presente configuracion de las rela-
ciones sociales en la sociedad y en la Iglesia
Latinoamericana lleva la marca de profundas
desigualdades en términos de la capacidad de
acceso a los derechos bdsicos y los recursos
minimos para sostener niveles apropiados de
integridad humana para amplios grupos so-
ciales. Este acerto es tanto més verdadero
cuanto mds se examinan las condiciones vivi-
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das por la gran mayoria de mujeres en el Con-
tinente y el Caribe. En esta linea, la critica fe-
minista ha permitido establecer la conexi6on
entre las experiencias personales en la vida
cotidiana y las estructuras de poder dominan-
tes en la sociedad. Mds aun, esta critica ha
profundizado la comprensién que tenemos
sobre el rol predominante de la cultura y la re-
ligion en las construcciones simbdlicas de gé-
nero, asi como de la influencia del género so-
cial en la formulacidon de modelos socio-cultu-
rales, y finalmente del impacto de ambos as-
pectos en las desigualdades sociales, raciales y
sexuales.

El tejido social en que se encuentra la
gran mayoria de mujeres latinoamericanas se
articula por relaciones sociales asimétricas y
antagonicas. Este tejido se enraiza primero en
la gran colonizaciéon europea, luego ha sido
reformulado por los procesos de la moderni-
dad europea occidental, para culminar en el
presente modelo social concebido como un
orden intrinsecamente eurocéntrico y andro-
céntrico. El funcionamiento de este modelo
puede ser apreciado mejor por las consecuen-
cias y los resultados que tiene en la vida de las
mujeres, en los grupos empobrecidos, en la
tierra y en las razas negra, indigena y mestiza.
Tal como se presenta la realidad actual a esca-
la local y planetaria, el resultado final del mo-
delo social vigente es de exclusién colectiva,
inhumanidad generalizada, y muerte prema-
tura de amplios grupos humanos. En nuestro
medio, si la colonizacion se ha llevado a cabo
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con el apoyo de estructuras socio-eclesiales
patriarcales, hoy ambos fenémenos se ven re-
forzados por el actual modelo social propues-
to por el neo-liberalismo capitalista, cuyo eje
de articulacién es la acumulacion elitista me-
diante la centralizacion politica, tecnologica,
financiera, militar, intelectual y cultural. Este
mismo eje se expresa en el campo religioso
mediante el incremento del control y la censu-
ra que las instituciones eclesidsticas estdn
ejerciendo contra el trabajo intelectual alter-
nativo y contra toda experiencia cristiana que
propone prdcticas criticas del poder patriar-
cal. En este contexto se ubican los esfuerzos
de las élites dominantes por desprestigiar,
cooptar, fragmentar o suprimir tanto a los mo-
vimientos sociales alternativos como a la teo-
logia feminista latinoamericana.

El quehacer teolégico feminista toma en
cuenta la complejidad de la realidad social y la
diversidad de las practicas que buscan formas
alternativas de relacién social. No puede ha-
ber estrategias tinicas contra la opresion de las
mujeres dado que nuestro contexto aparece
como un medio social formado por estructu-
ras diversas de poder que operan de forma
combinada en la reproducciéon del presente
modelo social asimétrico. No obstante, esta
teologia afirma la exigencia de contribuir en la
organizacion de las mujeres con el fin de
avanzar en la creacion de un nuevo poder so-
cial capaz de afectar la direccion presente y
futura de las relaciones sociales. Por ello busca
crear alianzas de voluntades, de propésitos y
de tareas con otras mujeres que comparten
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una vision alternativa y con otros grupos so-
ciales comprometidos con el trabajo de la jus-
ticia.

2. Propésito de la Teologia Feminista
Latinoamericana

Para comprender el propésito de esta
teologia, es necesario aclarar la légica interna
que la preside. Las te6logas feministas latinoa-
mericanas somos conscientes del aumento y
la extension de las condiciones de miseria co-
mo producto del actual modelo neo-liberal
implementado en nuestros paises. Frente al
dramatismo de la situacién vivida por nues-
tros pueblos, que empeora las condiciones de
vida para las mujeres, afirmamos nuestra vo-
luntad de empujar acciones que revelen felici-
dad y bienestar sea cuando nos inunda el gozo
o cuando las lagrimas nos bafian.® En nuestra
percepcion el actual modelo de sociedad obe-
dece a los intereses del Norte geo-politico, sus
élites sociales y sus grupos aliados en el he-
misferio Sur. Este modelo propone una civili-
zacion presidida por una légica interna basa-
da en la acumulacion excluyente, la ganancia,
la centralizacioén del poder social, el antago-
nismo de los mercados, la supresion de diver-
sas subjetividades, y el saqueo de la tierra. Se
trata de una logica predadora. Por su logica de
exclusion, este modelo restringe los espacios
democréticos, impide la participacién iguali-
taria, promueve el miedo y la inseguridad, no
colma ni hace feliz a las gentes, y se opone ca-
da vez mads a la visién evangélica de la compa-

19



sion y la alegria. El nivel de consumismo y de
desperdicio de alimentos, como se vive en el
Primer Mundo, es simplemente inviable para
las mayorias de la poblacion mundial localiza-
da en el Tercer Mundo. La paz con justicia, el
verdadero desarrollo mundial, y la igualdad
para cada persona aparecen progresivamente
inalcanzables. Esta civilizacién es antagdénica
porque opone el Norte contra el Sur, desarro-
llo contra equilibrio ecolégico, ciencia contra
cultura, hombres contra mujeres, presente
contra futuro, raza blanca contra razas negra e
indigenas, competencia contra solidaridad,
pragmatismo contra imaginacion, y fragmen-
tacion global contra integridad de vida.6 Esta
civilizaciéon no puede ser la civilizaciéon del fu-
turo ni puede ser universalizable. No puede
ser suscrita por ningun grupo social sensible
minimamente a la dignidad humana, por nin-
guna teologia que reclame ser cristiana, y mu-
cho menos por la teologia feminista critica.

Frente a esta logica interna dadora de
muerte del presente modelo social, la teologia
feminista latinoamericana propone una légica
alternativa dadora de vida que es universaliza-
ble en cuanto que busca hacer frente a proble-
mas universales en favor del bienestar y la jus-
ticia a escala universal. Esta l6gica dadora de
vida se basa en los principios de la igualdad en
la justicia, la plena integridad humana para
cada persona, verdadera autonomia y auto-
determinacién, desarrollo integral, satisfac-
ci6én universal de necesidades bdsicas, partici-
pacion efectiva y equilibrio ecolégico. Estos
principios pasan a ser las notas caracteristicas
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de nuestro discurso. Tomando en cuenta la di-
versidad de contextos y de espacios en que se
desarrolla la teologia feminista, estos princi-
pios pueden ser enfatizados o combinados de
forma diversa, pero cada movimiento de mu-
jeres los incorpora en sus précticas intelectua-
les y socio-eclesiales. La tarea feminista co-
mun se inspira por una légica comtn que bus-
ca avanzar hacia nuevos modelos de relacién
social que tengan capacidad de sostener una
vida mejor para todas y tenerla en abundan-
cia.

Este marco permite explicar la critica
que realiza la teologia feminista latinoameri-
cana a los modelos tedricos jerdrquicos con
los que operan las teologias androcéntricas y
las relaciones patriarcales de poder en las igle-
sias cristianas. Esta critica se aplica también a
las nociones antropolégicas dualistas que han
acompanado al discurso cristiano, las cons-
trucciones tradicionales de los simbolos cris-
tianos, las fuentes clésicas de la fe, y las précti-
cas religiosas que conceden primacia a los
hombres como grupo social. Nuestro queha-
cer también tiene el propdsito de ofrecer una
reconstruccion de los simbolos cristianos, de
las fuentes y de las tradiciones religiosas que
fundan la autoridad de las mujeres. En este
sentido, se busca repensar criticamente el
contenido de la revelacién de Dios en correla-
cién con las practicas transformadoras de las
mujeres y en didlogo fecundo con nuestras
pro;;ias tradiciones culturales emancipato-
rias.
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Igualmente, buscamos nuevos paradig-
mas en el campo de los estudios de género
que nos permitan interpretar, explicar y ac-
tuar sobre los aspectos que envuelven la expe-
riencia de las mujeres, como la vida cotidiana,
la sabiduria préctica, la condicién racial, so-
ciedad y sexualidad, poder y violencia, salud y
derechos reproductivos, estética y politica, au-
tonomia intelectual y campos de espirituali-
dad comun, entre otros.8 Como he sefialado
en otro lugar, esta teologia da lugar a tres de-
sarrollos importantes en el campo teolégico,
“primero, permite deslegitimar a las teologias
androcéntricas como universables y normati-
vas; segundo, reconstruye y rehabilita la con-
tribucién emancipatoria de las mujeres que
nos han precedido en la historia; tercero, re-
cupera la fuerza emancipatoria de las tradicio-
nes judias, cristianas, y las nativas del Conti-
nente y del Caribe. Por ello puede decirse que
la Teologia Feminista Latinoamericana ad-
quiere un estatuto de teologia fundamental”.?

3. Actoras de la Teologia Feminista
Latinoamericana

Para su construccion, esta teologia tiene
como punto de referencia la larga trayectoria
de experiencia feminista en nuestro continen-
te y el Caribe. Los movimientos de mujeres en
el pasado y el presente, los diversos esfuerzos
organizativos de mujeres y su expresion mds
critica en el movimiento feminista, son los que
alimentan y sostienen a la teologia feminista
latinoamericana. La mayoria de tedlogas lati-
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noamericanas reconocemos que no siempre
hemos dialogado suficientemente con los mo-
vimientos feministas en los que se desenvuel-
ven muchas mujeres cristianas; que la critica
feminista encuentra mucha resistencia en el
dmbito de la religiosidad popular ya que las
mayorias oprimidas son alimentadas diaria-
mente por el mundo religioso patriarcal; y fi-
nalmente que las te6logas que hemos asumi-
do las categorias del feminismo critico —espe-
cialmente Catdlico Romanas— nos encontra-
mos hoy bajo altos niveles de tensién debido a
la censura y al control eclesidstico de nuestro
trabajo intelectual en nuestra regién.10

Como sucede en otras regiones, en
América Latina no todas las mujeres cristianas
se auto-reconocen dentro de la visién de la
teologia feminista. Esta teologia no se refiere a
la experiencia de todas las mujeres latinoame-
ricanas porque no todas las mujeres han vivi-
do en condiciones de carencia y empobreci-
miento, no todas han tenido que hacer frente
a las consecuencias deshumanizadoras de la
colonizacién en sus formas pasadas y presen-
tes, no todas nos encontramos diariamente en
posiciones de desventaja religiosa, social o po-
litica, y no todas resentimos de igual manera
la violencia cotidiana ni todas tenemos los re-
cursos para enfrentarla. La teologia feminista
latinoamericana recoge las preocupaciones de
aquellas mujeres que percibimos el cardcter
deshumanizante del sexismo en la sociedad, la
Iglesia y la teologia, y expresa las acciones y
victorias de muchas mujeres por transformar-
lo. En este sentido, la visiéon feminista es im-
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portante para las mujeres y los hombres que
reconocen la necesidad de eliminar la violen-
cia contra las mujeres utilizando las herra-
mientas tedricas e intelectuales congruentes
con esta tarea.

Las actoras centrales de esta teologia
son las mujeres que como grupo social busca-
mos cambiar las relaciones sociales e institu-
ciones patriarcales, asi como los marcos teori-
cos androcéntricos que les sirven de apoyo.
Las categorias criticas de género pasan a ser el
eje articulador de nuestro discurso, y la visién
feminista es el espacio a partir del cual nos
ubicamos en el mundo para mirar criticamen-
te el discurso cristiano y las cuestiones religio-
sas. Ivone Gebara sefiala que “las primeras
destinatarias de la teologia feminista somos
nosotras mismas, las que buscamos hacerla y
compartirla, todas las compafieras que buscan
entrar en esta perspectiva”.1l Mdas todavia,
mientras las teologias androcéntricas pospo-
nen u omiten las implicaciones de la confor-
macion fisica y social de las mujeres en el dis-
curso cristiano, la teologia critica feminista
coloca esta conformacion en el centro de la re-
flexion. Por ello Ivone indica que la teologia
critica feminista “nos interesa a nosotras, por-
que el grito viene primero de nosotras. A no-
sotras nos interesa afirmar que no es justo
conservar este tipo de estructura mental, estos
'mitos' que excluyen, que disminuyen a las
mujeres y que acenttan el poder del hombre
sobre la mujer y sobre la tierra, es decir, estos
mitos que acenttian la dominacién”.12
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Las te6logas feministas latinoamerica-
nas entendemos que no se puede elaborar un
discurso que no se ubique en ninguna parte.
Por ahora, desde la ubicacién del feminismo
critico latinoamericano, buscamos establecer
un didlogo creativo con otros movimientos so-
ciales, con otras disciplinas del pensamiento
humano, con otros movimientos feministas,
con otras religiones y culturas, con los tedlo-
gos y con los hombres que también buscan
una tierra nueva y cielos nuevos, quienes tra-
bajan por la liberacidn, la plena ciudadania y
la participaci6n integral de cada persona en la
sociedad y en la Iglesia.l3
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Raices historicas de la Teologia
Feminista Latinoamericana

Es importante afirmar con claridad que
la experiencia feminista en América Latina es
antigua y fecunda. Me interesa afirmarlo por-
que ain hoy se encuentran teélogos y teélogas
que no solo desconocen e ignoran la larga tra-
yectoria de experiencia feminista en nuestros
paises, sino que ademads se niegan a reconocer
los trabajos y las victorias de las mujeres a lo
largo de nuestra historia.

En estos ultimos afios, mientras la jerar-
quia de las iglesias busca desprestigiar, coop-
tar, o romper los avances del movimiento fe-
minista mediante programas que buscan el
fortalecimiento de los “movimientos femeni-
nos” a nivel continental, algunos te6logos lati-
noamericanos de la liberacién se niegan a in-
corporar los marcos teéricos feministas. Para
estos tedlogos, el feminismo es una expresién
del neo-colonialismo realizado por el Primer
Mundo y, como tal, es ajeno al mundo cultural
de las mujeres pobres y oprimidas ya que esta
corriente sélo refleja los intereses de las muje-
res blancas de clase media y alta. En términos
de vocabulario, dan preferencia al concepto
abstracto “mujer” sobre el concepto “feminis-
ta” que conlleva mayor peso critico y mayor
contenido socio-politico. De igual modo,
mientras algunas te6logas feministas del Pri-
mer Mundo operan con la idea de que el femi-
nismo es inexistente en América Latina o es
una reproduccién subdesarrollada del femi-
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nismo del Norte, algunas tedlogas de las mi-
norias Norteamericanas han sefialado que es
inadecuado identificar nuestra tarea como
“feminista” ya que al utilizar este concepto s6-
lo favorecemos una actitud condescendiente
de las tedlogas feministas blancas del Primer
Mundo hacia las te6logas feministas Latinoa-
mericanas.14 Segtin parece, quienes sefialan
esto, operan con la idea de que la teologia
“womanista” o la teologia “mujerista” son las
corrientes mds apropiadas para las mujeres la-
tinoamericanas, y con ello, no s6lo demues-
tran su ignorancia respecto de la tradicion fe-
minista latinoamericana, sino también propo-
nen arrancar de nosotras la autoridad que te-
nemos para autonombrarnos desde nuestras
propias raices historicas.

Con este panorama, al igual que nues-
tras culturas antiguas fueron juzgadas desde
fuera con las reglas de la polaridad “civiliza-
cién o barbarie”, la Teologia Feminista Lati-
noamericana se encuentra bajo un severo jui-
cio en doble partida, por la institucién ecle-
sidstica y por la comunidad teolégica mas am-
plia. Conviene aclara que en América Latina,
mientras enfatizamos la necesidad de estable-
cer un didlogo critico con otras corrientes teo-
légicas, reconocemos que la teologia “woma-
nista” ha surgido en el contexto especifico de
la tradicidn literaria y teolégica de las mujeres
negras Norteamericanas. En el caso de las mu-
jeres negras latinoamericanas, quienes hacen
teologia han encontrado un espacio de autoa-
firmacién en la propia tradicién feminista lati-
noamericana. Respecto de la teologia “muje-
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rista”, como corriente ideolégica en nuestro
contexto, el “mujerismo” ha llevado a concep-
ciones esencialistas de las mujeres cuyo resul-
tado ha sido el paralizamiento de las prdcticas
de las mujeres y ha disminuido la capacidad
de autocritica; como movimiento social, el
“mujerismo” no estd respaldado en movi-
mientos de mujeres con propio peso social o
politico.1® Esta valoracién respecto del “muje-
rismo” en nuestro contexto es compartido por
amplios movimientos de mujeres en América
Latina.l6 Por ello, la teologia feminista lati-
noamericana propone didlogo respetuoso en
lugar de antagonismos debilitadores de nues-
tra tarea, junto con el reconocimiento del pro-
pio valor que tiene nuestro trabajo como res-
puesta a cada circunstancia.

Para trazar brevemente las raices de la
Teologia Feminista Latinoamericana, convie-
ne sefialar que, en cuanto al origen del con-
cepto “feminista”, algunas investigadoras
comparten la opinién de que comenzo6 a ser
usado a principios de 1890 en el contexto de
los movimientos por la emancipacion de la
mujer.17 Pero también se ha sefialado que no
es sino hasta finales del siglo veinte cuando las
teorias de género son reconocidas como cate-
gorias de andlisis de las relaciones sociales.!8
Cualquiera que sea el origen de este concepto,
para América Latina las investigadoras sefia-
lan que Pert, Brasil, México y Chile son los
paises de mayor tradicion de movimiento fe-
minista, ainque otros paises también presen-
tan fuertes movimientos de mujeres como Bo-
livia, Uruguay, Ecuador, Colombia y algunos
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paises de Centroameérica.l9 Actualmente no
existe pais latinoamericano sin una fuerte pre-
sencia feminista organizada. Estos movimien-
tos constituyen a la vez, el respaldo material y
el suelo nutricio del que se alimenta la Teolo-
gia Feminista Latinoamericana.

En el andlisis de las experiencias organi-
zativas de mujeres en épocas precedentes,
también se ha sugerido que éstas carecen de
capacidad critica transformadora porque no
expresan satisfactoriamente lo que en la actua-
lidad se comprende bajo el concepto de “femi-
nismo”. Se ha dicho, incluso, que los movi-
mientos de mujeres hasta antes de 1960 care-
cen de peso critico feminista porque no se en-
cuentra en ellos una actitud colectiva que se
oponga formal y explicitamente a la opresién
patriarcal. En mi opinién, quienes sostienen
estas posturas estdn proponiendo una critica
anacrénica e improcedente a los movimientos
de mujeres que nos han precedido en el traba-
jo por romper las relaciones desiguales de gé-
nero. Esto es asi debido a la simple razén de
que los conceptos de patriarcado, androcen-
trismo, género social, e incluso el concepto de
feminismo, han pasado a ser herramientas te6-
ricas criticas inicamente en la vida intelectual
contempordanea. Las estrategias practicas e in-
telectuales de las mujeres en el pasado en favor
de la propia auto-determinaci6n social y politi-
ca se articulaban por los marcos teoéricos dis-
ponibles en su tiempo. Puede decirse que mu-
chos de estos movimientos se oponian a lo que
hoy conocemos como estructuras patriarcales,
pero sus estrategias eran verbalizadas con el
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lenguaje analitico al que tenian acceso muchas
veces superando las restricciones intelectuales
impuestas por sus contextos sociales. Pero no
por ello son menos criticos o conllevan menor
carga politica, de ser asi, ni siquiera el actual
movimiento feminista podria existir.

1. La conquista y colonizacién
eurocéntricas

La invasion masiva del continente ame-
ricano y del Caribe, primero por hombres
blancos, luego por las mujeres y sus sucesores,
es resultado de la gigantesca expansion euro-
pea que tuvo lugar desde fines del siglo XV.
Como sefialan Grécio Neves y Bidegain, “los
europeos llegan en el momento de inmensas
transformaciones en su propio mundo. El na-
cimiento del capitalismo con toda su agresivi-
dad permitird su mayor expansion territorial,
politica, guerrera y los europeos se encontra-
ron con naciones que no estaban preparadas
para hacerles frente. Las culturas que se en-
frentan son fragmentos desiguales de la huma-
nidad; se habian desarrollado paralelamente,
sin interferencia; entraron en contacto a fines
del siglo XV por la expansion del mundo ibéri-
co, y la cristiandad occidental llevo la respon-
sabilidad de este proceso”.20 Un balance de la
empresa colonizadora en nuestros pueblos tie-
ne que pasar por las consecuencias a que dio
lugar en la experiencia de las mujeres.

La Europa cristiana pudo financiar sus
magnificas construcciones y su naciente in-
dustria, sé6lo a expensas del trabajo forzado y
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la mortandad de los pueblos colonizados. Las
mujeres blancas europeas, aunque oprimidas
por un orden jerdrquico, pudieron expandir
sus niveles de bienestar socio-econémico y
acceder al reconocimiento social —que adqui-
rian mediante su entrada a la institucién so-
cio-religiosa del matrimonio patriarcal-, s6lo
a costa de la supresion de la integridad huma-
na de las mujeres negras e indigenas utilizadas
masivamente como esclavas, sirvientas y con-
cubinas. Contra estas mujeres operaba con
mads fuerza el argumento antropoldgico vigen-
te en la época sobre la “inferioridad natural”
de las mujeres.

Si el gran holocausto de pueblos indige-
nas, junto con la devastacién de culturas y tra-
diciones son hechos alarmantes, lo es mas en
el caso de las mujeres. A pesar de la extensién
y profundidad de este fenémeno, las experien-
cias de las mujeres han sido transmitidas, a
menudo fragmentariamente, sea en testimo-
nios que narran sus acciones de resistencia, en
procesos insurreccionales o mediante la pro-
pia memoria colectiva popular. Carmen Lora
sefiala que “las mujeres indigenas de la colo-
nia viven su opresién como parte del pueblo
devastado por el poder colonial. Su rebeldia se
hace presente en numerosos levantamientos
indigenas que buscan desterrar el colonia-
je".21 En muchos casos, la fe cristiana en su
vertiente humanista, otorgé a las mujeres las
razones para resistir y para oponerse a condi-
ciones opresivas.

Aungque las culturas imperiales anterio-
res a la invasién europea también muestran
fuerte estructuracion patriarcal, como es el ca-
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so azteca o inca, cabe tomar en cuenta la exis-
tencia de otras culturas que promovian la
equivalencia en las relaciones de género como
parte constitutiva de la vida social. Mds toda-
via, social. Mds todavia, en la gran variedad de
culturas nativas escasamente expuestas a los
centros imperiales, la mayoria contenian ver-
tientes ancestrales de tradicion igualitaria en
las que se acordaba auto-determinacién cor-
poral, sexual e intelectual a las mujeres.22 Con
la conquista masiva, estas vertientes simple-
mente fueron suprimidas en favor del modelo
jerdrquico europeo, si bien, algunos elemen-
tos logran conservarse en los nticleos popula-
res. La imposicién de modelos jerdrquicos a
escala continental encontrard espacios de
convergencia con marcos patriarcales indige-
nas en perjuicio de las mujeres.

Las mujeres nativas tuvieron que hacer
frente a la invasion europea con sus propios
recursos fisicos y simbdlicos disponibles en la
época, contasen o no con el apoyo de la Igle-
sia, vislumbraran o no posibilidades de triun-
fo, fueran o no llamadas “feministas”. Igual hi-
cieron las mujeres negras para sobrevivir su
esclavitud en este continente después de ha-
ber sido violentamente arrancadas del Africa.
Entre las actividades de rebeldia y resistencia
se cuenta su participacion en la oposicion acti-
va frente a los invasores: “Fue cuando también
lucharon y batallaron las mujeres de Tlatelolco
lanzando sus dardos. Dieron golpes a los inva-
sores; llevaban puestas las insignias de guerra;
las tenian puestas. Sus fadellines llevaban
arremangados, los alzaron para arriba de sus
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piernas para perseguir a sus enemigos”.23 Mu-
chas otras resistieron negando la habilidad
biolégica propia para la reproduccién, negan-
do incluso su capacidad de placer: “...para que
no pariesen esclavos de espafioles”.24 En otros
casos, las mujeres recurrieron al camuflaje de
su cuerpo y de sus rostros como una medida
de proteccién ante los continuos raptos y vio-
laciones. Otro modo de lucha que encontraron
las mujeres fue la preservacion en su descen-
dencia de la memoria popular subversiva bajo
la forma de resistencia a lacolonizacién, como
se manifiesta en este relato sobre el rechazo
del mestizo para el sacerdocio: “que en esta vi-
lla no hay muchos espafioles ni criollos, todos
son mestizos, hijos de espafioles e indias, y és-
tos comtnmente son poco aptos para los mi-
nisterios eclesidsticos, porque tienen muchas
costumbres de las madres que los crian.25

En este contexto, las actividades y la vi-
sion de las mujeres cumplen un doble prop6-
sito; por un lado, contra las campanas desin-
tegradoras colonialistas, ellas mantienen la
conciencia del propio poder de los pueblos;
por otro, contra la disolucién de la propia sub-
jetividad buscada por el poder patriarcal, ellas
afirman la fuerza y la autoridad de las mujeres
creando mecanismos de oposicién y resisten-
cia. A pesar de la extensa dominaci6n ibérica y
de la complejidad del poder dominante hoy
dia, estos factores siguen activos en nuestra
experiencia. Es decir, siguen operando en
nuestros marcos conceptuales como fuente de
poder para la recuperacion de la propia auto-
estima y la autonomia personal y colectiva.
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2. Matrices jerarquicas del modelo social

El sistema colonial se asent6 en meca-
nismos diversos cuyo funcionamiento favore-
cia la existencia de asimetrias fisicas y simb6-
licas en las relaciones sociales y sexuales. Uno
de los mecanismos privilegiados de este siste-
ma es la divisién sexual del trabajo social, que
encontrd en la vida cotidiana el espacio para
su produccién y reproduccion. La misma es-
tructuracién del orden social colonial debia
ser de forma tal que los resultados de esa divi-
sién beneficiasen ampliamente a los sectores
dirigentes de las metrépolis y de las colonias.
Estos sectores, en su gran mayoria, se consti-
tuyen por hombres blancos que como grupo
social lleva las riendas del sistema socio-poli-
tico y religioso.

En primer lugar, un hecho ampliamente
demostrado es el comportamiento predador
de las metrépolis del Norte. La riqueza y el
progreso social en los paises del Norte se basa
en gran parte en la utilizacién masiva de mu-
jeres y hombres de los pueblos conquistados
como fuerza de trabajo para impulsar un gi-
gantesco proceso de produccion y exportaciéon
de las materias primas. La instrumentaliza-
cién de estas poblaciones, junto con la extrac-
cién de los recursos, constituyen el funda-
mento del desarrollo y bienestar de los paises
del Norte, asi como de la explotacién y mal-
estar del hemisferio Sur. Una vez incorporado
éste al ambito comercial europeo en condi-
cién subordinada econ6émica y politicamente,
el mercado europeo se ve activado por la cir-
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culacion de dinero, mercancias y personas so-
metidas, pero esta vez a escala universal y se-
gtin los cédigos del Norte.26 Aqui toma lugar
la acumulacién originaria del naciente capita-
lismo. La divisién del trabajo social que hemos
conocido en el hemisferio Sur no obedeci6 a
los intereses y necesidades de las poblaciones
nativas, sino a las exigencias del mercado in-
ternacional enclavado en el Norte.

En segundo lugar, la divisién interna-
cional del trabajo social fue puesta en marcha
junto con otros factores socio-religiosos y
eclesiales que formaron parte intrinseca de la
construccion del sistema colonial. En esta li-
nea, se impusieron como normativas para la
vida social las estructuras piramidales del ejer-
cicio de poder socio-religioso; se divulgaron
conceptos que justifican las relaciones socia-
les asimétricas, tales como clero/laicado, igle-
sia docente/iglesia discente, propietario/des-
poseido, sabio ignorante, etc.; se propagaron
los principios que otorgan valor de preemi-
nencia racial al sector blanco/criollo; se re-
fuerza la heterosexualidad como valor dltimo
para la relacion inter-humana; y en forma par-
ticular, se consolid6 el universo de valores que
justifica el privilegio de los hombres sobre las
mugjeres. El todo social aparece jerarquizado y
se presenta como normativo para la sociedad
entera. En este orden, la propia integridad hu-
mana y la capacidad de autodeterminacion
fue arrebatada a las razas subalternas, los sec-
tores oprimidos y a las mujeres como entidad
social en su propio derecho.
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En tercer lugar, la division del trabajo
social y racial no puede explicarse sin la divi-
sion sexual del trabajo social. La dominacién
social, racial y sexual de las mujeres indo y
afro americanas o mestizas constituye un fac-
tor fundante en la conformaciéon de nuestras
sociedades. Entre las limitaciones analiticas
de los modelos tedricos androcéntricos cabe
mencionar la resistencia a reconocer la inhu-
manidad, la violencia y la opresién ejercidas
contra las mujeres como factor co-determi-
nante de la dominacién colonial socio-religio-
sa que, en efecto, perdura cronicamente hasta
nuestros dias. Las modalidades de este factor
fundante y codeterminante son variadas, pero
pueden encontrarse en la construccion de
conceptos que afirman las relaciones de do-
minio entre los géneros mediadas por institu-
ciones patriarcales; en la divisién sexual del
trabajo social que relega a las mujeres al &mbi-
to de la reproduccion humana; y en la instau-
racion de cédigos ético-religiosos marcados
por el género social que desigualan a mujeres
y hombres, pero al final operan en beneficio
de éstos. Por ello resultan inaceptables los
andlisis de los tedricos latinoamericanos que
olimpicamente pasan por alto este factor, lo
consideran superfluo o periférico o simple-
mente lo desconocen sin caer en cuenta su
propio condicionamiento androcéntrico.

3. La fuerza de las mujeres en
movimiento

Tanto el periodo colonial como la época
en que se forman los estados nacionales dan
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razén de experiencias organizativas de muje-
res con el fin de afirmar los derechos propios
en la dindmica de sus pueblos. Al menos para
el contexto latinoamericano, tenemos necesi-
dad de hacer una lectura que haga justicia a
las précticas sociales de las mujeres en su es-
fuerzo por modificar las relaciones de poder
dominantes en sus multiples formas. Atun des-
de el tiempo de la gran colonizacién europea,
Silvia M. Arrom sefiala que muchas mujeres
“se salieron de sus papeles tradicionales y
otras dieron a sus papeles tradicionales un sig-
nificado politico... Son bien conocidas las ha-
zafias de unas pocas heroinas, pero las demas
contribuciones hechas por mujeres general-
mente se pasan en silencio”.2? Lo mismo pue-
de decirse de las mujeres que en tiempos de la
conquista, y las que siguieron después, tejie-
ron sus propias redes para auto-afirmarse co-
mo actoras sociales recurriendo a las tradicio-
nes humanizadoras y emancipatorias, unas
procedentes de su propia experiencia de re-
chazo a su situacion de opresion, y otras de
nuestras culturas ancestrales y del propio cris-
tianismo.

En nuestros paises, la participacién de
las mujeres en la vida social se ha visto in-
fluenciada por los factores raciales y la posi-
ci6én social. Por ejemplo, en la época colonial,
las mujeres blancas y criollas encontraron un
espacio de intervencion social por medio de la
institucion eclesidstica que les permiti6 la in-
corporacion a obras asistenciales y educativas,
lo que posibilité su movilizacion de lo privado
alo publico. Este espacio fue vedado a las mu-
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jeres mestizas, indigenas o negras debido ma-
yormente a su condicion racial y a su posicion
social inferior.28 En nuestro contexto, la con-
dicion racial es un componente importante en
la organizaci6n social ya que implica la asig-
nacion de posiciones inferiores en todas las
dreas de la escala social. Para las mujeres mes-
tizas, y especialmente para las indigenas y ne-
gras, la propia configuracién corporal conlleva
peso politico porque, como sefiala B.R. Loza-
no Lerma, “el color de la piel tiene un valor so-
cial y donde vayas serds identificada como ne-
gray como pobre”.29 En cuanto el factor racial
conlleva valor social e implica de suyo desven-
taja cultura o politica para las mujeres no-
blancas, este factor pasa a ser un campo de lu-
cha fundamental en el terreno de las relacio-
nes sociales igualitarias.

A pesar de las restricciones impuestas
por la organizacion desigual de la sociedad y
la Iglesia, los movimientos de mujeres avanza-
ron las actividades emancipatorias en el terre-
no socio-politico, apoyadas a menudo en
principios religiosos. Esto es, las précticas de
las mujeres en manifestaciones de carécter es-
trictamente politicas, encontraron su base de
legitimacion recurriendo a valores ético-reli-
giosos. Este es el caso de innumerables movi-
mientos que dan razén de la organizacion de
mujeres campesinas, indigenas, negras y de
sector urbano popular. Aqui, el &mbito religio-
so tuvo la capacidad de ofrecer a estas mujeres
los principios cristianos necesarios para afir-
marse como actoras de las transformaciones
sociales. De este proceso puede decirse que
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las mujeres reencontraron la carga subversiva
de la tradicion cristiana liberadora al politizar
los contenidos religiosos que les acompafian
en sus trabajos y victorias. Aqui, es convenien-
te incorporar el papel que jugaron los conven-
tos para la rehabilitacién de la voluntad pro-
pia en las mujeres. Por ejemplo, segin M. J.
Rosado Nufiez, durante la época colonial a pe-
sar de la influencia del clero en la organiza-
cién social, los conventos consiguieron esta-
blecer un espacio donde las mujeres pudieron
ejercer la propia autoridad sobre su vida inter-
na y sobre las misiones, escuelas u hospita-
les.3Y En este espacio pudieron florecer mu-
chas mujeres que contribuyeron enormemen-
te al campo intelectual desde su propia con-
ciencia de género, cuyo paradigma lo encon-
tramos en Sor Juana Inés de la Cruz (1651-
1695).

Con todo, al igual que en otras latitudes,
aunque muchos movimientos de mujeres
consiguieron desarrollar una experiencia al-
ternativa en el &mbito de la experiencia cris-
tiana popular, también trasmitieron princi-
pios ético-religiosos que apoyan la desigual-
dad entre mujeres y hombres y de mujeres en-
tre si. Esto es, tanto en la trasmision de los
contenidos de fe como en la reproduccién de
lo que se considera respetable para las relacio-
nes sociales, las propias mujeres dieron paso a
las desigualdades sociales y raciales y preser-
varon también las ideas que apoyan la subor-
dinacién de las mujeres a los hombres. Esta
actitud traduce la complicidad de las mujeres
con los marcos conceptuales androcéntricos y
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con las instituciones patriarcales, especial-
mente en lo que toca a la division sexual del
trabajo, la regulacion de las relaciones sexua-
les que promueve una doble moral y los codi-
gos desiguales de género.3! Por ello se recono-
ce que las mujeres han ejercido un papel cen-
tral en la pervivencia del sistema patriarcal en
la sociedad y la iglesia latinoamericana.

La tarea de muchos movimientos de
mujeres busco afectar tanto a hombres como
a mujeres por igual. M4s aun, dada la comple-
jidad de una realidad colonizada y fuertemen-
te jerarquizada, las mujeres que nos han pre-
cedido aparecen como las realizadoras de lo
imposible. No todas las mujeres aceptaron la
marginalidad antropolégica y politica a la que
fueron condenadas en una sociedad regida
por el grupo social formado por hombres. Es
notable la gran actividad llevada a cabo por
muchos movimientos de mujeres durante el
periodo pre y post independentista durante
los siglos XVIII, XIX y principios del siglo XX.
Por ejemplo, en Argentina se cre6 el Centro
Feminista en 1906, que impulsé a las mujeres
hasta la realizaciéon del Primer Congreso Fe-
minista Internacional en 1910. La combativi-
dad de estas mujeres luego se expreso en 1919
con la fundacién del Partido Feminista Nacio-
nal. A principios de siglo aparecen movimien-
tos feministas en Bolivia y Perti asociados a los
movimientos indigenas y campesinos. Hacia
1927, las mujeres indigenas proclamaron en
Colombia su manifiesto histdérico sobre los
“Derechos de la Mujer Indigena”. En 1916 se
realiza en México el Primer Congreso Feminis-
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ta, del que también se proclam6 un manifiesto
histérico en favor de las mujeres. La militancia
de las mujeres mexicanas les llev6 a proclamar
en 1936 la “Republica Feminista” con el fin de
reorganizar la nacién y garantizar los derechos
para las mujeres. En Venezuela, Centroaméri-
ca y en Republica Dominicana surgieron im-
portantes precursores del movimiento femi-
nista que han llegado a influenciar los desa-
rrollos practicos e intelectuales del movimien-
to de mujeres en tiempos actuales.32

Es en este contexto en que debe com-
prenderse la actual Teologia Feminista Lati-
noamericana. La conciencia que hoy acompa-
fia a muchas mujeres cristianas sobre nosotras
mismas como portadoras de resurrecciéon en-
cuentra aqui sus raices. Las palabras de Ivone
Gebara ilustran bien este aspecto: “la lucha fe-
minista se sitlia en una lucha por la igualdad
humana de las mujeres; es un combate contra
el pecado antropoldgico de las concepciones
sexistas dentro de la sociedad, la Iglesia y la
teologia. La lucha de las te6logas es una lucha
contra una cierta interpretacion mitologica,
estratificada, del cristianismo... En este frente
estdn muchas mujeres. En esta lucha se inter-
penetran los espacios domésticos, la presen-
cia en los medios populares y el amplio hori-
zonte del mundo que nos desafia cada dia y
gime por alternativas que respeten de modo
mas integral la vida”.33
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Momentos claves en la Teologia
Feminista Latinoamericana

La incorporacién creciente de mujeres
al quehacer teolégico ha sido posible en gran
medida gracias a los espacios facilitados por la
Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer
Mundo (EATWOT/ASETT) y su Comisiéon de
Mujeres. Aunque otras instituciones académi-
cas han impulsado a muchas mujeres como
actoras de la teologia en distintos puntos del
continente —por ejemplo, el Departamento
Ecuménico de Investigaciones y el Seminario
Biblico Latinoamericano en Costa Rica; el Ins-
tituto Teolégico de Estudios Superiores (ITES)
que funcioné por muchos afios en México;34
varios departamentos de teologia en Brasil,
etc.—, sin duda la Comisién Latinoamericana
de Mujeres de EATWOT es que ha realizado
un trabajo notable en este campo. Primero
con la coordinacion de Elsa Tamez, y mas re-
cientemente de Ana Maria Tepedino, se han
realizado varios encuentros continentales que
de manera explicita indican nuestros avances
compartidos en medio de preocupaciones y
esperanzas comunes.

La teologia feminista no la comprende-
mos como una tarea aislada hecha por muje-
res que compiten por la vanguardia del pensa-
miento. Nuestros encuentros son espacios de
reconstrucciéon de nuestra energia, celebra-
mos con oraciones, danzas, cantos y abrazos
la esperanza de muchas mujeres por un mun-
do sin violencia como el mundo que més reve-
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la a Dios. Nuestra reflexion se nutre de la mis-
tica vivida cotidianamente por innumerables
mujeres que proclaman las maravillas de Dios
en cada victoria por mayor justicia.

1. El encuentro inicial, México 1979

Por vez primera en la historia del cristia-
nismo latinoamericano, mujeres de diversos
paises nos reunimos con el fin de buscar ca-
minos propios para la sistematizacion de la
experiencia de fe vivida en nuestros compro-
misos por la justicia. Con el tema “Mujer Lati-
noamericana, Iglesia y Teologia”, este encuen-
tro se inscribe claramente en el marco episte-
moldégico de la teologia de la liberacién. En el
documento final se reconoce que la visiéon de
las mujeres ha sido omitida por esta teologia y
se hace un llamado para impulsar la incorpo-
racién de las mujeres en el campo teol6gico.35
En esta etapa inicial cabe destacar el trabajo
pionero de Elsa Tamez, Maria Pilar Aquino,
Ofelia Ortega, Beatriz Melano, y Leonor Aida
Concha.

2. El encuentro de ampliacién, Buenos
Aires 1985

El evento y el documento final de este
encuentro han tenido un impacto decisivo en
el desarrollo de la Teologia Feminista Latinoa-
mericana. Con el titulo “Encuentro Latinoa-
mericano de Teologia desde la perspectiva de
la mujer”, este evento se enfocé en el discerni-
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miento de las categorias intelectuales que sir-
ven para interpretar la experiencia de fe de las
mujeres a partir de la propia conciencia de gé-
nero.36 Mientras el conocimiento androcén-
trico entiende la existencia de las mujeres co-
mo tedricamente irrelevante, el modelo con-
ceptual que las mujeres buscamos asume un
cardcter interactivo y transversal de manera
que permita abordar la practica y el saber de
las mujeres en su propio dinamismo como
aparece en la vida cotidiana . Las categorias
que componen este modelo buscan ser criti-
cas de las estructuras patriarcales, y al mismo
tiempo quieren dar cuenta de las diferentes
dimensiones de la vida humana, por ello quie-
ren ser comunitarias y relacionales, contex-
tuales y concretas, combativas, marcadas por
la alegria y la celebracién, impregnadas de
una espiritualidad de esperanza, libres y
abiertas, reconstructoras de la historia de las
mujeres. En este encuentro también se subra-
y6 que la finalidad de nuestro trabajo se en-
ciende en vistas a la transformaciéon personal
y a la modificacién de las relaciones sociales
en beneficio de las mujeres. Este encuentro
amplia las rutas del trabajo feminista latinoa-
mericano con la incorporacion de Ivone Geba-
ra, Ana Maria Tepedino, Tereza Cavalcanti,
Maria José Rosado-Nuiiez, Nélida Ritchie, Ma-
ria Clara Bingemer, Maria Teresa Porcile, Con-
suelo del Prado, Raquel Rodriguez y Carmen
Lora.
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3. El encuentro de enlace, México, 1986

El tema central de este encuentro fue
“Hacer teologia desde la perspectiva de las
mujeres del Tercer Mundo” ya que convocé a
te6logas de Asia, Africa y América Latina.37 En
él se establecieron rutas comunes entre las
mujeres del Tercer Mundo para el trabajo teo-
légico. Por un lado, constatamos estar vivien-
do en una realidad multifacética en la opre-
sion contra las mujeres; por otro, reconocimos
que la experiencia de las mujeres estd marca-
da por una nueva conciencia sobre la propia
fuerza para modificar las relaciones de domi-
nacio6n en la Iglesia y en la sociedad. Los movi-
mientos de mujeres son variados, pero mu-
chos se inspiran por una interpretacion libera-
dora de la fe cristiana y se ven animados por la
vision de la liberacion integral como eje co-
mun. En este encuentro se afirmé el caracter
interactivo de las dimensiones cognitiva, ética
y préxica en el discurso de las mujeres. Las
elaboraciones conceptuales enraizadas en la
experiencia de fe de las mujeres combinan la
experiencia espiritual con la accién por la jus-
ticia, por ello en el documento final se afirma
que: “Entre los esfuerzos realizados cara a la
liberaci6én de la opresién, el hacer teologia
surge como una forma especifica de la lucha
de la mujer por su derecho ala vida”.38
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4. El encuentro de consolidacién y
avance, Rio de Janeiro 1993

En esta ocasion, nos reunimos para re-
flexionar juntas sobre el tema “Espiritualidad
para la vida: Mujeres contra la Violencia”. El
documento final recopilado por Ana Maria Te-
pedino lleva por titulo “Entre la Indignacién y
la Esperanza” porque se busc6 expresar nues-
tra actitud ante la creciente violencia contra
las mujeres, asi como lo que hacemos para eli-
minarla con el apoyo del discurso teolégico.39
En este encuentro enfatizamos varios aspectos
fundamentales de nuestro quehacer, entre
ellos: la apropiacion y ampliacion de las cate-
gorias de género como eje epistemologico en
nuestra teologia; la opcién por los movimien-
tos de mujeres, movimientos feministas, y
mujeres empobrecidas y marginadas como in-
terlocutoras primarias de nuestra teologia; la
conexion metodolégica de las categorias de
raza, sexo/género, y clase social en clave femi-
nista; la articulacion de nuestra teologia con la
teologia negra feminista, la teologia indigena
desde la 6ptica de la mujer, y otras teologias
feministas; el fomento del didlogo con las te6-
logas feministas de Asia, Africay con las tedlo-
gas negras y latinas de Norte América; desa-
rrollar estudios interculturales e interreligio-
sos, y avanzar en la critica y reconstruccion fe-
minista de la ética, la estética, la hermenéuti-
ca, y los diversos campos de la teologia siste-
matica. En este encuentro de consolidacion y
avance cabe mencionar la incorporaciéon de
Silvia Regina Lima, Wanda Deifelt, Nancy Car-
doso Pereira, Ivoni R. Richter, Tania Mara
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Sampaio, Adelaida Sueiro, Margarita Brandao,
y Gladys Parentelli. También cabe notar el tra-
bajo de Rosa Dominga Trapasso, quien por
otras avenidas ha contribuido en el crecimien-
to y difusién de la teologia feminista latinoa-
mericana.
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Expresiones del Quéhacer
Teologico Feminista

Las te6logas feministas latinoamerica-
nas nos movemos en diversos espacios que
paulatinamente van abriendo la posibilidad
de pensar y vivir la experiencia cristiana de
forma diferente. Nuestro discurso se va hilan-
do en sintonia con lo que vemos, oimos, pal-
pamos y pensamos en la dindmica de nuestro
hacer cotidiano. Para la te6loga feminista lati-
noamericana no existe un sélo espacio que in-
forme la inteligencia de la fe, sino una gran
red que vincula las preocupaciones de género
con las diversas relaciones de poder en la so-
ciedad y la iglesia.

A la tedloga se le encuentra dando cla-
ses en la universidad, acompanando grupos
de mujeres en los barrios populares, escri-
biendo articulos, atendiendo eventos domés-
ticos o familiares, atendiendo a la plaza publi-
ca exigiendo justicia, debatiendo problemas
sobre salud y derechos reproductivos, condu-
ciendo retiros en la parroquia, hablando a ca-
tequistas y organizaciones eclesiales de muje-
res, participando en encuentros teolégicos
amplios, haciendo contactos con organizacio-
nes internacionales solidarias, dialogando
afectuosamente con otras teélogas cuando
nos encontramos, atendiendo a grupos auté-
nomos de reflexién, comunidades de base o
centros de asesoria popular.40 Todos estos es-
pacios contribuyen a avanzar consensos sobre
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nuestra tarea y nos proporcionan una plata-
forma de apoyo mutuo en la que alimentamos
una espiritualidad de esperanza y de perseve-
rancia en nuestra jornada.

La teologia feminista latinoamericana
ha fermentado y madurado en los climas pro-
pios del continente y el Caribe, pero también
reconoce la influencia intelectual que ha teni-
do de varias corrientes de pensamiento. Cabe
mencionar los nuevos caminos abiertos por la
Teologia Latinoamericana de la Liberacion pa-
ra las mujeres, los nuevos espacios criticos
ofrecidos por los movimientos de mujeres y
los movimientos feministas latinoamericanos,
los didlogos teolégicos auspiciados por la Aso-
ciacion Ecuménica de Tedlogos del Tercer
Mundo, y finalmente la notable presencia de
las Teologias Feministas hechas en Norte
América y Europa. Mientras Rosemary Rad-
ford Ruether y Elisabeth Schiissler Fiorenza
comenzaron a utilizar en Norte América el
concepto “feminista” articulado a la teologia
desde el primer lustro de la década de los se-
tentas como “teologia feminista”, en América
Itina lo hemos incorporado explicitamente s6-
lo hacia la segunda mitad de la década de los
ochentas. No obstante, se puede decir con
confianza que atn desde antes de este periodo
tan fuertemente marcado por los marcos teo-
ricos androcéntricos de la teologia de la libe-
racién, muchas mujeres latinoamericanas se
auto-reconocerian en los elementos que com-
ponen la descripcion de la teologia feminista
critica de la liberacién formulada por Elisa-
beth Schiissler Fiorenza.41
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Aunque en América Latina se aprecia un
interés creciente por ampliar los espacios y
contenidos de la teologia feminista, atin existe
un discurso teoldgico hecho por mujeres que
se mueve en el campo conceptual de la abs-
traccion. Se trata de un discurso que, de
acuerdo a Ivone Gebara, s6lo feminiza los
conceptos teolégicos patriarcales.#2 En mi
opinidn, este discurso aplica las categorias an-
drocéntricas de género —sobre lo “femenino” y
lo “masculino”- a los simbolos y conceptos de
la tradicion cristiana, pero no plantea una cri-
tica al papel que éstos juegan en la preserva-
cién y reproduccion de las relaciones e institu-
ciones patriarcales. Como este discurso se
mueve en el campo de la abstraccion de suje-
tos y en el campo conceptual androcéntrico,
resulta atractivo para las mayorias que consu-
men la religién patriarcal e incluso para mu-
chos teélogos de la liberacién.43 También
existen varios esfuerzos por pensar la expe-
riencia de fe de las mujeres con el recurso de
las categorias criticas de género en coordina-
cién con otros factores.

1. Teologia Feminista Negra
Latinoamericana

El objeto de la teologia feminista negra
es articular criticamente la revelaciéon de Dios
en la vida cotidiana de las mujeres negras y en
la historia del pueblo negro, vista como histo-
ria de salvacion-liberaciéon. Se busca repensar
la experiencia de Dios a partir de la propia
corporeidad, de las propias raices salidas de la
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madre tierra Africa, de un pasado esclavo, y de
una larga trayectoria marcada por la protesta,
las resistencias y las victorias contra la opre-
sion. Esta corriente teologica propone una lec-
tura critica que desenmascare los elementos
ideolégicos tradicionalmente utilizados por la
teologia para legitimar el racismo, el sexismo y
el colonialismo. De acuerdo a la te6loga negra
brasilefia Silvia Regina Lima, la teologia negra
latinoamericana se articula por el principio li-
bertario presente en la historia y en las viven-
cias de fe de las mujeres negras. Por ello busca
recuperar y reconstruir las expresiones religio-
sas que aportan vida y liberacién para estas
mujeres. El lugar de discernimiento teoldgico
y el criterio hermenéutico central de esta teo-
logia es la propia experiencia de las mujeres
negras y la historia de la comunidad negra la-
tinoamericana. La fe en una Divinidad libera-
dora que fortalece la construccion de la propia
identidad, coloca a la teologia negra feminista
en una actitud de apertura y didlogo con otras
expresiones religiosas, afirmando asi su di-
mension ecuménica.

2. Teologia Indigena desde la dptica de las
mujeres

La corriente teolégica que feminiza los
simbolos y conceptos religiosos patriarcales
opera con gran intensidad en el d&mbito de la
teologia indigena. La perspectiva teolégica
que vincula las categorias criticas de género
con otras relaciones de poder en la sociedad
ha encontrado gran resistencia entre muchas

52



mujeres indigenas, entre otros factores, debi-
do al control intelectual que ejercen los lideres
y asesores del movimiento indigena, en su
mayoria sacerdotes y clérigos. Para estos ase-
sores, la critica feminista no corresponde al
universo religioso-cultural de las mujeres indi-
genas, estos grupos operan con la idea err6-
nea de que el marco feminista en nuestro con-
texto propone formas de convivencia social o
formas de pensar la fe s6lo para mujeres como
si fuésemos entidades aisladas. Las tedlogas
feministas latinoamericanas siempre hemos
afirmado lo contrario.44 Las categorias que ri-
gen el mundo analitico de estos asesores son
la clase social y la condicién racial, por ello
aceptan bien las lecturas teologicas que tras-
ponen a los simbolos indigenas las categorias
androcéntricas de género que no cuestionan
las instituciones patriarcales.4>

Para muchas indigenas resulta contra-
dictorio afirmar el cardcter igualitario de las
culturas indigenas frente al gran silencio y
marginacién que el propio machismo indige-
na les ha impuesto. Segtin un testimonio, “las
mujeres no habldbamos porque nos decian
que éramos 'mujercitas’, que por ser mujeres
no ibamos a la escuela. 3;Irfamos a ser jueces
acaso? Muchos hombres de nuestro pueblo
llegaron hasta las universidades; las mujeres
no. Y por ahi estd la raz6n del atraso de las
mujeres. Hasta los juguetes y las ideas que nos
metian eran un atraso para nosotras las muje-
res”.46 Mientras algunos grupos de mujeres
indigenas se oponen a la critica feminista,
otros buscan su incorporaciéon con el fin de
ampliar la visién sobre las multiples relacio-
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nes de poder en la Iglesia, la sociedad y las
propias culturas indigenas.

En este contexto, la teologia indigena
desde la perspectiva de la mujer se articula
por el principio del hacer la justicia para las
mujeres y para la comunidad indigena entera,
fundado en una profunda experiencia de Dios.
Este quehacer se comprende enraizado en
una espiritualidad de compasién por quienes
sufren la pobreza, de accién por empujar la
historia participando en los movimientos so-
ciales y populares, y de esperanza que anticipa
lo que las mujeres indigenas esperan mientras
garantizan la propia sobrevivencia y la de
quienes de ellas dependen. De acuerdo a la
te6loga indigena mexicana Chilo Villareal,
“para nosotras las mujeres la teologia es una
vivencia y una actividad integral, y desde ella,
junto con los hombres, encontramos la pala-
bra, la accidn, y la esperanza que nos permi-
ten trascender este estado actual de cosas en
el que solamente se acepta como verdadera-
mente transformadora la actividad y la visién
del hombre.47 Para esta teologia, la experien-
cia de fe de las mujeres pasa por una com-
prension relacional de Dios, mujeres, hom-
bres, y la tierra. Pero pasa también por la de-
nuncia y la critica contra sistemas sociales que
pisotean los derechos indigenas, excluyen a
las mujeres, y aplastan los derechos de los
pueblos.
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3. Teologia Ecofeminista holistica

Esta corriente teoldgica se rige por el
principio de la articulacion integral, segtin el
cual todo lo que existe esta en interdependen-
cia, en interrelacién dindmica, desde la perso-
na humana dentro del gran organismo vivo
llamado cosmos, hasta todos los fenémenos
fisicos y sociales en los que la vida humana
tiene lugar. De aqui se comprende el énfasis
que esta teologia pone en la experiencia de
Dios traducida desde una actuacién humana
responsable que apoya la igualdad en la dife-
rencia, la autonomia en la relacionalidad, el
equilibrio universal, la integridad ecolégica, el
bienestar personal y social y la plenitud de lo
creado. La formulacién de esta teologia obe-
dece a la voluntad consciente en las mujeres
de fortalecer la autonomia préactica e intelec-
tual de las mujeres respecto de los marcos pa-
triarcales, mientras se opone a conceptos e
instituciones dualistas y fragmentadoras de la
experiencia humana.4® Con el fin de contri-
buir en la transformacién de la realidad pre-
sente hacia formas alternativas de relacion so-
cial, esta teologia se elabora utilizando los
propios recursos socio-culturales, ritos, luga-
res sagrados, idiomas, simbolos, instrumentos
intelectuales y estructuras organizativas que
dan lugar a la justicia.

La teologia ecofeminista holistica plan-
tea una critica rigurosa a la presente sociedad,
teologia e iglesias en cuanto comparten mar-
cos tedricos dualistas y androcéntricos. Estos
marcos apoyan la preservacién de institucio-
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nes patriarcales y la reproducciéon de mitos re-
ligiosos-culturales que fundan un mundo pro-
ductor de marginacion y exclusion. A la vez,
esta teologia propone la reconstruccion pro-
funda de conceptos antropolégicos, simbolos
y tradiciones religiosas, teorias cientificas y
teologias cristianas, para dar lugar a nuevos
sistemas vida para cada organismo del cos-
mos.
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Principios rectores de la
Teologia Feminista
Latinoamericana

El quehacer teolégico feminista no lo
comprendemos como una actividad extrinse-
ca al propio caminar en la fe, sino como un es-
tilo de vida que ha sido elegido por cada una
de nosotras como una manera de co-respon-
der a la accion primera de Dios en nuestras vi-
das.49 Como sefiala Ana Maria Tepedino, la
teologia feminista es hecha por mujeres a par-
tir de ”su experiencia concreta, asi como de la
experiencia de sus compafieras, especialmen-
te de los sectores populares, con las que com-
partimos 'nuestro ser y nuestro obrar, nuestro
mirar y nuestro sentir, nuestro hablar y nues-
tro callar'. Parte también de nuestra experien-
cia de Dios, vivida del lado contrario al poder
y ala dominacién“.20 Con la palabra teolégica
estamos diciendo en qué consiste nuestra
existencia, qué nos motiva en nuestro camino
y qué esperanzas nutren nuestros compromi-
sos diarios por avanzar hacia una vida mejor
en la justicia. Como discurso regulado por la
fe, la teologia nos coloca en actitud de apertu-
ra fundamental al misterio mayor de Dios que
se hace presente en los lugares mds inespera-
dos, en lo que este mundo considera despre-
ciable, pero que viene a ser lo més preciado
ante Dios: las tribulaciones cotidianas de las
mujeres pobres y oprimidas por afirmar lo que
es esencial en al vida. A consecuencia de esta
comprension de nuestro quehacer teolégico,
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la Teologia Feminista Latinoamericana se or-
ganiza de acuerdo a los siguientes principios
rectores. Estos principios acompafan el traba-
jo de las tedlogas feministas en el proceso de
elaboraci6n del discurso.

1. La vida cotidiana

Una de las mayores contribuciones de
la Teologia Feminista Latinoamericana es la
incorporacion de la vida cotidiana como un
factor fundamental en la reflexion sobre la ex-
periencia de fe.51 M4s atn, esta teologia enfa-
tiza que las vivencias tejidas en la vida cotidia-
na contienen posibilidades todavia insuficien-
temente exploradas en vistas a la construccién
de un proyecto alternativo a la presente reali-
dad. Como categoria analitica y como campo
prioritario de la accion transformadora, la im-
portancia de la vida cotidiana radica en que en
ella se expresan los comportamientos y los co-
nocimientos necesarios para mantener el con-
senso interno reproductor de la sociedad. En
la vida cotidiana operan los sistemas concep-
tuales y las tradiciones activas presentes en la
conciencia de las gentes, y son objetivadas en
la préctica real personal y colectiva. Se trata de
las acciones ejercidas con frecuencia repetiti-
vay continua, esto es, cotidiana. Las operacio-
nes practicas e intelectuales tienen lugar tanto
en el terreno publico como en el privado con
una frecuencia tal, que parecen impuestas por
leyes naturales intrinsecas a la condicién hu-
mana. Como estas operaciones parecen estar
gobernadas por leyes naturales, la capacidad
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de critica ante ellas se reduce o se llega a creer
que no hay caminos de salida. En esta coyun-
tura se encuentran infinidad de mujeres en-
trampadas en circulos de violencia cotidiana,
y lo que es peor, la tnica salida para muchas
de ellas ha sido la muerte temprana. Para la
teologia feminista latinoamericana, la vida co-
tidiana ha sido el ambito prioritario en que se
produce y reproduce el orden presente de re-
laciones sociales asimétricas que actian orga-
nizadamente contra las mujeres. En muchos
casos, las mismas mujeres contribuyen en su
perpetuacion al consentir la escision auténo-
ma de los &mbitos publico y privado, la divi-
sion sexual del trabajo social, y el uso politico
de su condicion biolégica encubierto por los
estereotipos androcéntricos de género. Las ca-
racteristicas opresivas que adquiere la vida co-
tidiana, sea en el capitalismo actual o en otros
ordenamientos sociales, deben ser analizados
a partir de las condiciones histéricas en la que
se desenvuelve la vida real de las mujeres en
sus diversos contextos. Nuestro quehacer teo-
légico opera con la conviccion de que la vida
cotidiana puede y debe ser liberada en cual-
quier dimensién de la existencia, por eso enfa-
tiza la necesidad de impulsar una préactica
transformadora sostenida con el fin de romper
su pretendida inercia y su falsa indole natural.
Pero también, esta conviccién busca devolver
a la practica transformadora su carécter anti-
cipatorio de la justicia y la liberacion a partir
de las victorias que vamos experimentando en
lo cotidiano de la vida.
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2. La experiencia de las mujeres

El contenido de nuestra experiencia no
puede formularse como algo extrinseco a no-
sotras mismas. Hablar de la “experiencia de
las mujeres” en abstracto no tiene sentido. Por
tanto, no puede haber una sola categoria tota-
lizadora que abarque adecuadamente la mul-
tiplicidad de factores historicos, fisico-corpo-
rales y geograficos que interaccionan en la
construccién simbdélica y politica de nuestra
experiencia. La Teologia Feminista Latinoa-
mericana toma en cuenta estos factores en la
elaboracién de contenidos teolégicos. Para
muchas mujeres, por ejemplo, el hablar de
Dios estd influenciado por una nueva con-
ciencia de género que en lugar de presentar al
eterno ser patriarcal sentado en su trono, pre-
senta a Dios como esa fuerza creadora de bie-
nestar y bondad que empuja a cambiar las re-
laciones de violencia en el &mbito privado y en
la comunidad més amplia. Estas mujeres se
oponen a la mera sumisién como algo sancio-
nado por Dios y esta actitud la llevan a todos
los &mbitos en que se encuentran. El hablar de
Dios adopta lenguajes y simbolos diversos en
sintonia con los factores que marcan la expe-
riencia de las mujeres. Entre los diversos len-
guajes, sin embargo, se mantiene una relacio-
nalidad fundamental cuyo punto de referencia
es el avance de la justicia para las mujeres.
Desde aqui se formulan los principios religio-
sos que apoyan la vivencia de nuevas précticas
socio-eclesiales en favor de la integridad hu-
mana propia y la de los grupos sociales mas
vulnerables. En este sentido, la teologia femi-
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nista ofrece un espacio teérico en que las mu-
jeres se auto-experimentan como actoras y
objeto de la accién y de la elaboracién teérica
a partir de nuestra propia estructura corporal.
Este espacio también supone establecer alian-
zas de valores, de intereses y de tareas comu-
nes con otras mujeres y con otros grupos so-
ciales que trabajan por transformar las desi-
gualdades eclesiales y sociales.

3. Hermenéutica feminista

Como tarea hermenéutica, esta teologia
se ubica conscientemente en el mundo de
preocupaciones y victorias de las mujeres
oprimidas y empobrecidas, quienes son la
gran mayoria de nuestros pueblos. Esta es la
manera de ubicarnos en el mundo y desde
aqui se interpreta el mensaje cristiano, los tex-
tos biblicos, las tradiciones religiosas de nues-
tros pueblos, otras teologias y el propio dis-
curso teolégico. La vivencia de estas mujeres
se comprende como el principio basico para
interpretar con legitimidad y autoridad nues-
tra propia experiencia. El campo en que esta
vivencia tiene lugar es el campo de las relacio-
nes sociales de poder marcadas por el entre-
cruce de las coordenadas sexuales, raciales,
culturales, y de clase social. El examen de es-
tas relaciones permite sacar a la luz tanto la
opresion y violencia contra las mujeres, como
sus resistencias y victorias. En esta linea, la vi-
vencia actual de estas mujeres constituye la
clave para la interpretacion de la fe y es la
fuente para la creacion de contenidos teoldogi-
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c0s.92 Al afirmar la conexién con este sector
socio-eclesial, la Teologia Feminista Latinoa-
mericana supera el concepto abstracto de “la
experiencia de las mujeres” como principio
interpretativo genérico y, a la vez, quita nor-
matividad y universalidad a los principios in-
terpretativos de las teologias androcéntricas.

4. Lalégica de la vida en su integridad

El presente modelo social envuelve
multiples relaciones sociales de poder que tra-
ducen a toda una civilizacién basada en divi-
siones y antagonismos a escala planetaria. El
gran holocausto hecho por las metrépolis eu-
ropeas contra inmensas poblaciones indige-
nas y de mujeres, sus sucesores lo contindan
hoy mediante los mecanismos sofisticados del
mercado mundial, las finanzas, y la oferta de
salvaciéon para individuos competitivos. Por
ello puede decirse que esta civilizacién esta
presidida por una légica predatoria de muerte.
Por el contrario, la Teologia Feminista Lati-
noamericana propone avanzar hacia nuevas
relaciones sociales basadas en una légica al-
ternativa que es presidida por los principios
ético-teologicos de la integridad de vida para
cada persona, el desarrollo integral, la justicia
para el bien comun y la paz, participacién
efectiva para cada persona y el equilibrio eco-
légico.

62



5. La propia subjetividad

Esta teologia tiene un impacto primero
en la autocomprension de las mujeres latinoa-
mericanas, seguido por la conciencia sobre el
significado del hacer teologia. Ambos aspectos
enfatizan que s6lo mediante la reapropiacion
de nuestra propia autoestima, valor, poder, y
palabras podremos avanzar hacia la auto-de-
terminacién de nuestra propia reflexiéon sobre
la experiencia de fe. En nuestro medio, la colo-
nizacioén europea se acompano por estructu-
ras patriarcales que pretendieron, con la ayu-
da del discurso religioso, imponer el control
sobre nuestros cuerpos, mentes, trabajo, y vi-
sioén. La afirmacién de la propia subjetividad
sefiala que hemos optado por elaborar el len-
guaje teoldgico para revelar los trabajos que
las mujeres hemos hecho en favor de la justi-
cia, para renombrar los componentes subver-
sivos de nuestro ser, y para denunciar la vio-
lencia que culturas y grupos dominantes han
sostenido contra las mujeres. Los quinientos
afnos de colonizacién patriarcal no han podido
matar nuestra voluntad de acceder a la inte-
gridad humana.

6. La memoria historica

La importancia del recurso a la memo-
ria histérica como factor constituyente de
nuestra teologia radica en el hecho de que to-
da persona y grupo social necesita su pasado
como punto de referencia para dar razén de la
propia identidad, del sentido de su vida, y de
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su proyeccion futura. La memoria no sélo ex-
presa la experiencia vivida por diversos grupos
sociales, sino también comunica la seleccion
que se hace de ella para fundar tradiciones y
representaciones conceptuales con capacidad
para mantener o criticar algin determinado
modelo de relacién social, sexual y racial. En
este sentido, la supuesta “normatividad” de
las tradiciones androcéntricas se encuentra
hoy bajo riguroso escrutinio. Hasta hace poco,
la “vuelta al pasado” por las mujeres se hacia
mediante la aplicacién de la polaridad meto-
dolégica ausencia/presencia con el fin de re-
cuperar lo que la historia androcéntrica ha
ocultado. Sin abandonar éste, mas reciente-
mente, el abordaje feminista de la memoria
histérica busca realizar un mejor andlisis de la
interaccion de los grupos sociales en campos
especificos de relaciones de poder.53 Esta ta-
rea permite reconstruir la tradicién emancipa-
toria de las mujeres y sus medios de transmi-
si6én para posibilitar dos cosas: la conexion
existente entre esta tradicion y las experien-
cias actuales de las mujeres; y la reformula-
cion del saber a partir de la propia autoridad
de las mujeres como actoras sociales.

7. La praxis del carino

La teologia feminista latinoamericana
propone la praxis del carifio, opuesta a la pra-
xis deshumanizadora, como punto de partida
de nuestro quehacer porque se busca dar lu-
gar a nuevas formas de relacion entre mujeres
y hombres, entre los diversos grupos huma-
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nos, de éstos entre siy con otros seres del pla-
neta.>4 Este punto de partida también supone
que la reflexién sobre la experiencia de fe im-
plica establecer la relacion entre la vivencia
cotidiana de Dios y su expresioén en categorias
conceptuales. Por ello esta teologia contribuye
en la creacion de nuevos modelos para sinteti-
zar el conocimiento y la practica.>® Estos mo-
delos buscan incorporar lo que existe en la
realidad en su unidad y diversidad, en su sim-
plicidad y complejidad, en su subjetividad y
objetividad, en su interioridad y exterioridad,
en su concrecion y trascendencia. El rigor
cientifico no puede entenderse en paralelismo
u oposiciéon con la sensibilidad de la fe. La
emocion y la razén no son habilidades huma-
nas paralelas que puedan separarse en el acto
de la formulacidn teolégica, sino que estdn en
permanente relacion vital. Mds atn, esta rela-
cién es la que permite superar la frialdad con-
ceptual para dar lugar a un discurso célido co-
mo fruto de la sintesis entre la razén y la pa-
sion, la abstraccién y la compasion.

8. Ecumenismo alternativo

La experiencia ecuménica es una carac-
teristica clave de la Teologia Feminista Lati-
noamericana. El ecumenismo es tanto mas
importante cuanto que las divisiones sociales,
raciales, sexuales, religiosas y culturales tien-
den a profundizarse debido a la légica preda-
dora de la civilizacién actual. Los sectores ofi-
ciales de las iglesias, sobre todo en sus capas
mas elevadas, no parecen manifestar incon-
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formidad con esta légica que estd hundiendo
al Pueblo de Dios, y que continta alienando a
las mujeres. En el contexto del Catolicismo
Romano, la Iglesia mantiene la divisién del
Pueblo de Dios en grupos sociales separados
por la condicién sexual en beneficio de los
hombres. La Iglesia se asienta estructuralmen-
te en la divisién entre mujeres y hombres. Pa-
ra M. ]J. Rosado Nuiies, la permanencia de esta
division se explica por la inhabilidad del Cato-
licismo Romano para aceptar dos de los ma-
yores logros del mundo contempordneo: la
autonomia de la persona y la democracia.?6
Tal situacién limita gravemente cualquier
comprension basica del ecumenismo. Ade-
mas, parece claro que en los ultimos afios los
lideres de las instituciones religiosas han acre-
centado el centralismo del poder y el control
sobre todo tipo de trabajo pastoral e intelec-
tual alternativo. La censura hacia la teologia
feminista hecha por mujeres latinoamericanas
se estd llevando a cabo privada y ptblicamen-
te. En este contexto, mds que un producto
acabado, el ecumenismo feminista se presen-
ta como un proceso que urge reforzar y como
desafio para ser vivido.

Conclusion

El campo de realidad en que se mueve
la teologia feminista latinoamericana es de de-
saffo constante en cuanto muestra que la his-
toria puede dar siempre mds porque porta en
si misma la fuerza de la trascendencia. El cli-
ma que envuelve al quehacer teolégico femi-
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nista es de esperanza ya que conforme expo-
nemos nuestros propios deseos, nuestra jor-
nada creyente contempla un nuevo dia al ca-
lor de las victorias cotidianas. Para quienes
realizamos el ministerio teoldgico, “el com-
partir de experiencias y de liturgias evoca la
memoria de resistencia y fuerza de mujeres
que inspiran nuestro quehacer teol6gico-pas-
toral y nuestro caminar en la fe”.57 Este clima
abre la posibilidad para entender que nuestra
tarea reclama y afirma la autoridad que tene-
mos para crear y proponer una utopia de vida
diferente fundada en lo nuevo que ya se revela
en nuestros cuerpos y en nuestras vivencias de
la realidad cotidiana. Como bien concluye
Ivone Gebara, “la teologia feminista cree en
las utopias. No en las utopias que son un pun-
to de llegada o que se realizan al margen o por
encima de la historia. Nuestras utopias son es-
peranzas que se viven en nuestra carne, espe-
ranzas que nutren el complejo proceso hist6-
rico en que vivimos”.58 En este campo de rea-
lidad y en este clima elaboramos los conteni-
dos teoldgicos.

Existe una amplia gama de temas teol6-
gicos abordados por esta corriente teoldgica.
Es notable el esfuerzo de muchas mujeres por
exponer criticamente el cardcter sexista y an-
drocéntrico de las teologias cristianas domi-
nantes en la region latinoamericana. Pero
también es notable el esfuerzo realizado con
el fin de ofrecer una interpretacion alternativa
en clave feminista e incluyente de temas clési-
cos como Antropologia teolégica, Hermenéu-
tica, Dios, Jesucristo, Iglesia, Espiritualidad,
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Biblia, Maria de Nazareth, Religiosidad popu-
lar y Etica cristiana.?9 M4ds recientemente, se
estd ampliando la produccién sobre el campo
metodolégico en la articulacion de las teorias
de género, la vida cotidiana, la condici6n ra-
cial y social, la ecologia y la ética feminista.
Igualmente, el quehacer teoldgico feminista
latinoamericano estd desarrollando nuevas
perspectivas sobre sexualidad, salud y dere-
chos reproductivos, violencia contra las muje-
res, placer y descanso, nuevo proyecto de so-
ciedad y utopia. Estos campos de reflexion
buscan mayor adecuacion a la experiencia de
las mujeres.

Finalmente, conviene sefalar algunos
aspectos précticos de esta teologia. Uno de los
mayores problemas de las mujeres latinoame-
ricanas en teologia es el limitado acceso a los
materiales teolégicos que se van elaborando.
Ciertamente las distancias geograficas de este
inmenso continente son una de las causas de
esta limitacion, pero la causa central reside en
la falta de recursos materiales y financieros
que obstaculiza el flujo de la reflexién entre
nosotras. Por ahora, dos centros de documen-
tacién nos asisten en el intercambio de biblio-
grafia, documentos, e incluso de materiales no
publicados: el Centro Diego de Medellin en
Chile, por medio de Inés Pérez Echenique; y la
Red de Tedlogas y Pastoras Latinoamericanas,
por medio de Janet W. May e Irene Foulkes en
el Seminario Biblico Latinoamericano, Costa
Rica.
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HERMENEUTICA FEMINISTA
DE LA LIBERACION !
Una mirada retrospectiva

Elsa Tamez

Soy tedloga de la liberacion y soy tedlo-
ga feminista: soy una teéloga feminista de la
liberaciéon. Como tal, voy a hablar de la her-
menéutica feminista de la liberacion.2

En América Latina, la teologia y herme-
néutica feminista de la liberacion, en los ulti-
mos 15 anos, ha sido muy fecunda para la
Iglesia, la teologia y la formacién ministerial
en general. Recientemente forma parte de una
de las voces que desafia radicalmente la teolo-
gia, la hermenéutica biblica y la Iglesia.

Voy a compartir el proceso que hemos
estado experimentando en los ultimos 15
anos.

Digo proceso, porque de acuerdo a
nuestra experiencia, el acercamiento herme-
néutico no es algo fijo, acabado, sino una vi-
vencia. Dicha vivencia es constantemente de-
safiada por una realidad socio-econ6émica y
cultural. Y esta realidad, en la cual las mujeres
son también protagonistas, es exigente de Pa-
labra nueva y relevante para cada aconteci-
miento significativo en la historia de nuestros
pueblos, y para todos los sujetos que constru-
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yen la historia. Creemos todavia que los suje-
tos construyen la historia; nos resistimos a
creer que la historia ya esta hecha por la ma-
quinaria del mercado total del capitalismo
neoliberal y que no hay nada mdés que hacer.
Creemos que las mujeres tenemos hoy mds
que nunca una gran contribucién para dar
frente a la falta de fe de muchos, de que el
mundo puede ser transformado y orientado
por una légica mas humanizante e inclusiva.
En este sentido las mujeres nos unimos al mo-
vimiento de negros e indigenas que ofrecen
una utopia y alternativas diferentes para aque-
llos que tienen una fe débil.
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Hermenéutica y Construcciéon
de la Conciencia feminista en
América Latina

Con bastante claridad se observan tres
momentos o fases3 de avance de esta concien-
cia. La manera como se va construyendo esta
toma de conciencia va afectado la hermenéu-
tica biblica feminista.

Para ubicar el proceso, parto especial-
mente de tres congresos ecuménicos de muje-
res teodlogas y biblistas, realizados en el conti-
nente, suficientemente espaciados como para
percibir las fases en la hermenéutica, observa-
das por medio de los aportes y discusiones de
las participantes. Ademads, tengo presente
otros encuentros de mujeres te6logas, pasto-
ras o de profesoras de teologia que nos permi-
ten confirmar las huellas de este proceso her-
menéutico.? A estos congresos se suman los
escritos teoldgicos y relecturas biblicas, que
también hacen posible percibir los avances en
el pensamiento hermenéutico.

Los congresos a los cuales hago men-
cion arriba, han tenido lugar en México, en
octubre de 1979, en Buenos Aires, Argentina,
en 1985 y en Rio de Janeiro, Brasil, en diciem-
bre de 1993. Es evidente que lo importante no
es el congreso en si, sino toda la vivencia y los
aportes novedosos que se traen y que reflejan
por dénde van caminando y pensando las mu-
jeres. Cada congreso refleja mds o menos la
efervescencia de una década. Podemos hablar
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entonces de la década de los 70s, 80s y 90s; a
veces se superponen ainos mas, aiios menos.

También es importante aclarar que las
vivencias hermenéuticas de una década no
anulan las de otra, muchas veces coexisten vi-
vencias diferentes, a veces opuestas, y en las
mismas personas. Esto es debido a distintas
razones. Una, los diversos grados en el avance
de la construccion de la conciencia feminista,
en los movimientos de mujeres cristianas y
tedlogas que trabajan en la Iglesia, y otra el
trabajo de base y pastoral en el cual, general-
mente, las tedlogas estdn inmersas. No se tie-
ne y se buca no tener, una actitud de menos-
precio entre una fase y otra. Se comprende
perfectamente que muchos de los pasos se
van dando y consolidando en el camino.

Los aportes de cada década responden a
una situaciéon particular por eso, en cada vi-
vencia hermenéutica que mencionaré, aludiré
a los hechos mdas importantes en cuanto al
contexto econoémico politico, eclesial y teol6-
gico latinoamericano,® y a la relacién con el
movimiento feminista secular; pasaré después
a sefalar la construccion de la conciencia fe-
minista de “la sujeto hermenéutica y la mane-
ra como ésta trabaja los textos biblicos.
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Hermenéutica feminista
en la década de los 70s

Contexto econémico, politico, eclesial y
teologico

Este es un periodo de efervescencia de
los partidos de izquierda y de los movimientos
populares: campesinos, obreros, de barrio, de
mujeres, de grupos de solidaridad de todo ti-
po, etc. Es un momento de luchas revolucio-
narias originadas en la década de los 60s y que
contindan en los 70s, pero con la variante de
una fuerte represién por los gobiernos con
dictaduras militares, que asumen el poder por
medio de golpes de estado.® Se presentan de
forma creciente y generalizada las masacres,
los desaparecidos y las torturas de mujeres y
hombres.

A nivel de las iglesias, se destacan co-
munidades locales protestantes que buscan
una nueva manera de expresar su fe a partir de
una lectura popular de la Biblia, y a nivel de la
Iglesia Catolica se da un sorprendente avance
de las comunidades eclesiales de base, que
también leen la Biblia desde la perspectiva de
los pobres. Al principio de la década la Iglesia
Catolica vive la apertura iniciada con el docu-
mento de los obispos de Medellin, pero hacia
finales de la década se inician los ataques con-
tra la teologia de la liberacién. Se vive un ecu-
menismo desde la praxis en el compromiso
con los oprimidos y victimas del sistema eco-
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némico y politico protagonizado por las dicta-
duras.

En este tiempo, la teologia de la libera-
cién define su metodologia teoldgica (teologia
como reflexion critica de la praxis en un con-
texto de opresion) y se asume al pobre como
locus teoldgico. Toda la hermenéutica y teolo-
gia se elabora desde la opcién por los pobres.
Los temas fundamentales eran, ademas de la
metodologia teoldgica, el éxodo, el cautiverio,
y el Jesus histdrico. Estos momentos corres-
ponden a una militancia politica y teolégica
de los cristianos y las cristianas.

Construccion de la conciencia feminista en el
dambito de la teologia

Las mujeres biblistasy te6logas siguen la
linea de la teologia de la liberacion. Pero se da
aqui el inicio del descubrimiento de la mujer
como sujeto histérico oprimido y discrimina-
dor. Y también como sujeto histérico de libe-
racion y de produccién teolégica. Este paso
fue fundamental para el comienzo de una
construccion de conciencia feminista. Las
mujeres comenzaron a reclamar un espacio
especifico dentro del espacio del sujeto am-
plio que lucha por la liberacién de la sociedad.

Para el quehacer teoldgico de las muje-
res, se asume como punto de partida la mujer
doblemente oprimida, por su clase y su sexo. Y
se afirma que la mujer ha de estar comprome-
tida, por lo tanto, con una doble lucha: una lu-
cha especifica como mujer, y otra lucha por la
liberacién econodmica y politica de la socie-
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dad. Se subraya que la lucha, debia ser articu-
lada y simultdnea a la lucha por la liberacién
global. Se rechaza cualquier postergacion, o
secundarizacién.

En esta fase casi no hay didlogo con mo-
vimientos feministas latinoamericanos, ni
mucho menos con feministas del primer mun-
do. La politizacién ideologizada no permitia
los acercamientos. Las feministas rechazaban
la religi6n y desconfiaban de las te6logas. Las
te6logas rechazan cualquier reivindicacion fe-
minista que no esté articulada a la liberacién
econdmica global de la sociedad. Hay, no obs-
tante, algunos grupos de cristianas feministas
que hacen un gran aporte en la construccion
del didlogo y en el rompimiento de prejuicios
mutuos.

Hermenéutica desde la opresion de la mujer

En esta fase historica, donde se subraya
la militancia politica, teolégica y eclesial, la
lectura de la Biblia hecha por mujeres también
es popular y militante. La lectura debe ser li-
beradora y transformadora de la realidad. El
punto de partida es el de Dios como liberador
y solidario de los oprimidos y oprimidas. La
escogencia de los textos es selectiva. Se esco-
gen solo aquellos textos que hablan sobre la li-
beracién y se aplican a la situacién de las mu-
jeres doblemente oprimidas.

Como acercamiento hermenéutico se
acogen los ejes de la Teologia de la Liberacién:
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el éxodo y la cristologia del Jests histérico por
su prdctica con la justicia. Se explicita que la
mujer estd implicita en la categoria de pobre,
la opcién por el pobre significa la opciéon por
la mujer pobre.

Las tendencias temadticas se centran al-
rededor de:

—Andlisis de mujeres lideres de la Biblia. Se
hacen relecturas de Débora y Maria.
—Anadlisis de las mujeres que ayudan a la li-
beracién como las parteras de Egipto, por
ejemplo.
—Se trabajan textos de ciertas mujeres que
pasan desapercibidas en los estudios de
los personajes de la historia de la salva-
cioén, por ser insignificantes y pobres; co-
mo Agar, mujer oprimida por su clase, ra-
7a 'y Sexo.
—En estos momentos de crueldad militar y
tortura, se trabajan también textos sobre
el sacrificio de las mujeres inocentes (ej. la
hija de Jeftey la concubina del levita).
La hermenéutica tiende hacia un llamado
a la solidaridad con todo el pueblo, espe-
cialmente con las mujeres, que son doble
o triplemente oprimidas.

Todas las lecturas de la Biblia estan
marcadas por un tono fuerte de esperanza en
una nueva sociedad de igualdad econ6émica y
de nuevas relaciones entre hombres y muje-
res.

En este momento no hay conciencia del
lenguaje inclusivo. La evocacion de lo divino
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es masculina, generalmente. Mujeres cristia-
nas vinculadas a los movimientos feministas
llaman la atencién a esta incongruencia, pero
su llamado no tiene eco en las mujeres del
mundo teolégico. Tampoco se usa la palabra
feminista. Es estigmatizada como algo fora-
neo.
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Hermenéutica feminista en la
década de los 80s

En el afio 85 en Buenos Aires se observa
ya una manera diferente de acercarse a la Bi-
blia. Son mads las mujeres que se afiaden como
sujetos de la produccién teolégica. Se comien-
za a sentir cierta incomodidad en la relectura
biblica y la produccién teolégica por parte de
las mujeres. Ya no se cree suficiente para las
biblistas afirmar que la mujer esta implicita en
la categoria de pobre. En esta fase se busca en-
fatizar que los pobres tienen un rostro especi-
fico y un color propio y una cosmovisiéon par-
ticular, y que eso también condiciona el dis-
curso teolégico. No se abandona la reflexion
teoldgica sobre la lucha por la vida digna para
todos, y la solidaridad, pero se anade paralela-
mente la necesidad de leer la Biblia desde la
optica de la mujer. Porque, se insiste, la mujer
libra una doble lucha, la de realizarse como
mujer y la de luchar porque todos puedan co-
mer y vivir dignamente en una nueva socie-
dad. Pero veamos un poco el contexto de la
realidad.

Contexto econémico, politico, eclesial y
teologico

—Desde el punto de vista politico, Cen-
troamérica se torna el centro del continente.
Se vive alli la efervescencia de las organizacio-
nes populares y grupos armados que luchan
contra las dictaduras. Triunfa el Frente Sandi-
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nista en Nicaragua, y toman fuerza los demds
movimientos revolucionarios del area. En el
sur se desprestigian las dictaduras; caen y ce-
den el lugar a las llamadas “democracias res-
tringidas”.

Con Reagan en la administracion de los
Estados Unidos, se agrava la represion en la
region, pues se aleja de la politica de los dere-
chos humanos que caracterizé la administra-
cion de Carter. Aparecen los documentos de
Santa Fe [ y II que aluden explicitamente co-
mo peligrosos a clérigos, tedlogos y a las co-
munidades de base.

En este tiempo la deuda externa apare-
ce como una realidad que desangra nuestros
pueblos. Economistas y te6logos trabajan jun-
tos la teologia intentando dar una respuesta
desde la fe a la nueva realidad econémica y
politica.

Desde el contexto eclesial se da una po-
larizacion ideolégica muy fuerte al interior de
las iglesias. Entre los protestantes surgen las
organizaciones en tension: CLAI y CONELA; y
dentro de la Iglesia Catdlica se da una postura
agresiva y represiva contra la teologia de la li-
beracién y los tedlogos. Es el tiempo en que el
Vaticano saca el conocido documento de la
Sagrada Congregacion, intentando condenar
la Teologia de la Liberacion.

El te6logo Leonardo Boff es llamado por

el Vaticano para rendir cuentas, y castigado
con el silencio.
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Los temas teoldgicos trabajados reflejan
la situacidn vivida; giran en torno a: Reino de
Dios e Historia Humana, Teologia de la vida y
Teologia de la muerte; Idolatria, Seguimiento
de Jesus, Espiritualidad de la liberacion y Mar-
tirio.

En este periodo se inicia un didlogo
abierto sobre la mujer y su quehacer teolégico
con los tedlogos de la liberacion, pues se afir-
ma que la problematica no es asunto de muje-
res, sino una situacién de marginaciéon que
afecta toda la sociedad y por lo tanto todos de-
ben comprometerse en esa lucha especifica,
siendo la mujer la protagonista principal.”

En el mismo afio que da lugar el en-
cuentro de te6logos en Buenos Aires, 1985, se
celebra el congreso sobre teologia negra, en
Brasil. Esta década se caracteriza por el inicio
de la emergencia de los sujetos especificos,
compuestos por el movimiento de las muje-
res, de los negros y de los indigenas; ya se esta
en los albores de la teologia indigena.

Construccion de la conciencia feminista en el
dambito de la teologia

Cada vez mds mujeres se van incorpo-
rando a la teologia. Estas, al sentirse sujeto de
produccion teoldgica, tocan inevitablemente
la problemética de la mujer, ain cuando el te-
ma no sea sobre la mujer. En esos momentos
se percibe el discurso teol6gico muy andro-
céntrico y patriarcal.
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Se cuestiona la generalidad de la opcion
por el pobre donde prima el nivel econémico.
En esta fase la mujer quiere verse representa-
da en el discurso teolégico. Y no solo en los
momentos cuando se habla sobre la mujer, si-
no en todo el discurso teolégico. Se enfatiza
que, si en el hacer teologia se parte de la expe-
riencia de la mujer, el discurso debe ser dife-
rente; pues la experiencia de las mujeres y su
cosmovision son diferentes a la de los varones,
por distintos factores: culturales, biolégicos e
histéricos.

Se habla de la teologia de la mujer, des-
de la 6ptica de la mujer. Se busca rescatar lo
femenino del discurso sobre Dios. Se cuestio-
na el discurso teolégico clasico, analitico, rigi-
do y demasiado racional, logocéntrico, y se
proponen nuevas formas de discursos teol6gi-
cos. A la praxis politica, se dice, debe acompa-
farse la praxis del carifio para hacerla mas hu-
mana. Muchos discursos poéticos surgen, li-
bres, sin vergiienza, con la exigencia de ser re-
conocidos como teoldgicos. A nivel littirgico se
da una gran novedad y creatividad en los
aportes de las mujeres.

En este tiempo se inican didlogos y con-
tactos con te6logas feministas del primer
mundo. Pero no se conocen ni se manejan
mucho las teorias de género.

Hermenéutica desde la éptica de la mujer

Si bien desde los afios pasados se viene
trabajando sobre la opresion de la mujer y se
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privilegian textos de mujeres lideres u oprimi-
das, ahora en esta década se busca trabajar to-
do el texto desde el dangulo de la mujer. Siem-
pre sera desde el de la doble o triplemente
oprimida, porque se cree que tiene un aporte
especifico, que emana de sus sufrimientos y
aspiraciones como mujer.

Se trabajan imagenes femeninas de
Dios. Dios como madre y padre. Se busca leer
la pasion y resurreccion de Jests desde los su-
frimientos y deseos de liberacion de las muje-
res. También el Espiritu Santo es visto como
femenino. En sintesis, se busca femenizar la
teologia y a Dios Trino, reivindicando roles
que la sociedad ha prescrito para mujeres y
que a la vez ha menospreciado. Aqui se insiste
en que se necesitaba no solo una préctica por
la justicia, sino la ternura para consolar a los
torturados, a las madres de los desaparecidos,
y consolar con amor solidario a las mujeres
sufrientes. Asi, hombres y mujeres deberian
curar juntos y con carifio las venas abiertas de
todos los heridos y perseguidos del continen-
te.

Hay tres aspectos dignos de ser mencio-
nados en el trabajo biblico.

1. Uno, que busca liberar la manera de ex-
presarse sobre Dios, la cual se cree rigida y
androcéntrica. Aqui se trabaja la palabra
con libertad; se inicia la revaloracion de lo
cotidiano, la dimensi6n del placer y el jue-

go.
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2. Otro, que revalora virtudes que la socie-
dad ha asignado a la mujer, y que no ha-
bian sido consideradas importantes en las
teorias dominantes sobre el conocimiento,
como la maternidad, la abnegacién y la
ternura. En este sentido se estudian los
textos sobre la resistencia desde el dolor y
se le asigna una dimensién liberadora a la
entregay el sacrificio.

3. Por dltimo, en el tratamiento de los tex-
tos biblicos se dan varios avances herme-
néuticos. Antes se seleccionaban solo pa-
sajes liberadores, especialmente los del
éxodo, los profetas y los evangelios; en es-
ta fase, se empiezan a confrontar los textos
patriarcales discriminadores de la mujer.
Por un lado se lucha contra las lecturas de
textos que frecuentemente resultan ser
mads patriarcales que los mismos textos.
Entonces se hace una relectura del texto
privilegiado subrayando aquellos elemen-
tos que favorecen a las mujeres. Por otro
lado, y éste es ya un salto, cuando el texto
no ofrece posibilidades de relectura, se
considera no-normativo. No se acepta el
hecho de que Dios esté de acuerdo en
marginar a ninguna de sus criaturas. El
acercamiento hermenéutico aqui consiste
en privilegiar el Espiritu a la letra. Por el
discernimiento del Espiritu se va contra la
letra; y eso para ser mas fiel al evangelio de
Jesucristo.

Es en ete momento cuando caen en tie-
rra fértil, los aportes hermenéuticos de biblis-
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tas y te6logos del primer mundo, sobre todo
de Estados Unidos y Europa. Pues se plantea
la necesidad de una hermenéutica atrevida,
osada, que disefie la reconstruccién del texto.
Se busca trascender el texto, ver y analizar en-
tre lineas elementos para reinterpretar el es-
crito o reconstruirlo a partir de la critica de la
visién patriarcal y de manteriales extrabiblicos
que den luz sobre otra realidad ocultada por el
texto.

Por esta manera de trabajar la Biblia se
lanza la pregunta del significado de la autori-
dad biblica, o la palabra de Dios inspirada es-
crita.

Lenguaje inclusivo

En esta fase se inicia una autoeducacién
para el lenguaje inclusivo, estimulada por el
movimiento de mujeres cristianas feministas.
Se empieza a hablar timidamente de Dios co-
mo madre y padre, él o ella; y esto no de ma-
nera generalizada, pero si de forma creciente.

También se introduce la palabra femi-
nista como sinénimo de teologia desde la mu-
jer. Se alterna teologia feminista, teologia fe-
menina, teologia desde la dptica de la mujer.
Se habla de leer la Biblia con ojos de mujer.
Aunque el término feminista no es aceptado
en todos los circulos, hay mds tolerancia.
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Hermenéutica feminista en
la década de los 90s

Esta fase es muy reciente, se inicia en
un contexto que favorece toda reconstruccion
de paradigmas. Se trata de una actitud herme-
néutica radical anti-patriarcal, que busca pro-
poner una teologia nueva inclusiva y no pa-
triarcal. El encuentro celebrado en Rio de Ja-
neiro en diciembre del 93 deja ver esta nueva
inquietud de la hermenéutica feminista lati-
noamericana.

La tedloga Ivone Gebara, propone la re-
construccién total de la teologia y llama a esta
fase Ecofeminismo Holistico.8

Contexto econémico, politico, eclesial y
teologico

A nivel internacional, el resquebraja-
miento de los paises del este y la guerra del
golfo Pérsico estremecen la conciencia de mu-
chos de los lideres de los partidos de izquierda
y de los movimientos populares. A nivel conti-
nental se inicia la década con la memoria heri-
da (nov. 1989) por la masacre en el Salvador
de seis Jesuitas y dos mujeres inocentes de la
comunidad; el hecho se percibe como un sim-
bolo de cristianos aplastados por su lucha por
la justicia y la vida. Otro evento presente en la
memoria es la invasién de las fuerzas armadas
de los Estados Unidos a Panama. A esto se
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afade la pérdida de las elecciones del Frente
Sandinista en Nicaragua.

El nuevo orden econémico internacio-
nal capitalista neoliberal se consolida. Se im-
pone la ideologia del mercado total que exige
ajustes econdémicos constantes. Esta econo-
mia de mercado de politicas neoliberales es
presentada como la tnica alternativa viable.
Debido a la privatizacién se da una exclusiéon
creciente de sectores grandes de la poblacién.
Las mujeres son victimas primeras. Se busca el
desmantelamiento del estado y se combate su
rol de benefactor de los sectores necesitados.

Como consecuencia de esta situacion
politica y econémica, el movimiento popular
en general sufre un debilitamiento.?

A nivel eclesial se produce un cierto es-
tancamiento de las comunidades de base, y
una gran crisis eclesial dentro de diversas igle-
sias protestantes y en diversos paises. Al mis-
mo tiempo, con la finalizacién de la guerra
fria, se aminoran las tensiones ideolégico-po-
liticas al interior de las iglesias y cesa la polari-
zacion. El pentecostalismo crece sorprenden-
temente.

Los obispos de la Iglesia Catdlica cele-
bran su conferencia en Santo Domingo, con el
tema Nueva Evangelizacion. Pero el documen-
to no tiene la agudeza de pronunciamientos
anteriores. Los protestantes se reunen en Qui-
to en el congreso de Clade III. En ninguno de
los dos congresos hay pronunciamientos sig-
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nificativos con respecto a la mujer. Mds bien
en el documento de Santo Domingo hay afir-
maciones contrarias a la realizacién de la mu-
jer como sujeto.

En esta situacion de desesperanza y pe-
simismo emerge con mucha fuerza el movi-
miento indigena, el cual, en ocasi6én de los 500
afnos de la conquista europea se hace sentir
como un sujeto nuevo que ofrece aportes im-
portantes a nivel teoldgico y espiritual. Este
movimiento fortalece la esperanza de otros. El
acontecimiento de Chiapas es una muestra de
su fuerza. Tedlogos indigenas de distintas na-
cionalidades de todo el continente se han reu-
nido ya en tres congresos en lo que va de la
década.

En este mismo contexto, el movimiento
de mujeres ha tomado m4s fuerza, asi como
también el movimiento negro. Los aportes y
los desafios radicales a la teologia cristiana y
hermenéutica proceden de estos sujetos.

La temadtica de la teologia de la libera-
ci6én gira alrededor de diversos temas, a veces
muy diferentes entre si: la economia de mer-
cado y el dios sacrificador,!9 la nueva evange-
lizacién; algunos trabajan la revelacién de
Dios en otras religiones no cristianas, la alteri-
dad, la ecologia, la gracia (por encima de la ley
esclavizadora); el tema urgente para un gran
sector es la esperanza o utopia. Los sujetos
emergentes exigen a la teologia de la libera-
cion que la “opciéon por el pobre” pase a ser
“la opcién por el otro empobrecimiento”;!1
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para que se tome en cuenta la dimensién de la
alteridad ademas de la econémica. Nuevas
preguntas surgen como la de la relacion de las
masas con los cristianos comprometidos; y el
rol de las clases medias, no tomadas antes
muy en cuenta.

Construccion de la conciencia feminista en el
dambito de la teologia

En la fase anterior se trabaja bastante y
de distintas maneras el rostro femenino de
Dios y de la teologia. Pero llega el momento en
que la reflexién “toca techo”. La incomodidad
en la produccion teoldégica surge nuevamente.
Y para no pocas tedlogas ya no es suficiente
hablar del rostro femenino de Dios y de la tri-
nidad. Se reconoce por un lado que se estan
tomando valores muchas veces impuestos co-
mo femeninos, pero que corresponden a una
identidad falseada; y por otro lado también se
reconoce que se estd dentro de los pardmetros
de un discurso teologico patriarcal aunque se
le feminice. Ivone Gebara, que va al frente en
esta fase, con nuevas proposiciones y discur-
sos teologicos, sefiala que lo que se ha estado
haciendo ha sido teologia feminista patriarcal.
Y en efecto, el discurso teoldgico cristiano es
androcéntrico, patriarcal. La tarea es de re-
construir toda la teologia.

En estos ultimos afios te6logos y biblis-
tas latinoamericanas sefialan la importancia
de trabajar las teorias de género para desarro-
llar con mas seriedad el discurso teolégico y la
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hermenéutica biblica feminista. Si la teologia
de la liberacién utiliz6 la economia y la socio-
logia para analizar la situacién de opresion, y
posteriormente construir un discurso teol6gi-
co, las mujeres, tendran que utilizar teorias de
género para analizar con mas seriedad la si-
tuacion de opresién de las mujeres. Por otro
lado, mujeres negras e indigenas haciendo
teologia, estdn pidiendo también que se asu-
man teorias antropoloégicas y de la simbologia.
En fin, estas inquietudes epistemoldgicas y
metodoldgicas no son faciles de responder, y
apenas se estdn levantando las preguntas a
partir de las necesidades. Lo mds interesante e
importante de esta fase son las preguntas.

Hermenéutica feminista de la liberacion

Entre las nuevas propuestas hermenéu-
ticas estd la propuesta de acoger el cuerpo y lo
cotidiano como una categoria hermenéutica.
Se siente el rechazo por asumir la actitud de
entrega martirial como propia de la mujer y se
busca una lectura no-sacrificial de la reden-
cion.

También se trabajan los textos en donde
estd presente la fiesta, la alegria y el goce de la
corporeidad y la sexualidad, como el texto de
El cantar de los cantares.

Por otro lado se busca trabajar los textos
de Pablo con nuevos pardmetros epistemol6-
gicos (su relacionamiento con las mujeres co-
mo criterio epistemoldgico, por ejemplo).
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Se busca utilizar teorias de género en el
analisis biblico de algtn texto. Se ha trabajado
Oseas por ejemplo.12

También, utilizando la exégesis sociol6-
gica, se trata de dar rostro a mujeres sin nom-
bre, reconstruyendo el texto (ej. las mujeres en
Hechos de Ivone Richter Reimer).

Este momento es muy nuevo y se ha
avanzado mds a nivel de preguntas que de tra-
bajo concreto con la Biblia. Se esta consciente
de que el desafio es muy radical pues implica
retrabajar o mejor dicho reinventar toda la
teologia cristiana. Hay incomodidad en reller
los grandes temas teoldgicos como la cristolo-
gia, la trinidad y la eclesiologia por su andro-
centrismo. Se reconoce que las implicaciones
de la reconstruccién van mads alléd de la ortodo-
xia.

Lenguaje inclusivo

Se asume el término feminista y se trata
de desestigmatizarlo. Se propone referirse a la
divinidad con nombres asexuados, como gra-
cia infinita o misericordia infinita, o energia,
etc.

Explicitamente se toma contacto con
tedricas feministas para recibir insumos sobre
las teorias de género. Queda siempre la preo-
cupacién de que estos insumos pasen por un
proceso critico de latinoamericanizacion. La
pregunta fundamental es como articular la
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hermenéutica y teologia feminista con las
preocupaciones basicas de nuestros pueblos
pobres y el sistema econémico de mercado y
sus politicas neoliberales.
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Coexistencia de los tres momentos

Estas son las tres fases que se perciben
entre las te6logas y biblistas de A.L. Aqui hay
que insistir en la coexistencia de los tres mo-
mentos. No se da un avance lineal, progresivo,
de superacion de etapas. Incluso a veces se
tienen elementos de las tres en las précticas y
escritos de indole pastoral. También hay que
subrayar que la dltima fase, nueva radical-
mente, es muy incipiente. Quienes trabajan
esta fase han llevado estudios académicos
avanzados de teologia. Sin embargo, en casi
todas las tedlogas y biblistas hay preguntas
que apuntan hacia esta fase, por la incomodi-
dad creciente de las mujeres al trabajar con un
libro sagrado y un discurso teolégico patriar-
cal.

Para muchas de nosotras, antes de cual-
quier avance a nivel intelectual y académico,
estd la vida amenazada de muchas mujeres
que nos piden solidaridad, no solo por la vio-
lencia contra la mujer, sino por la falta de ali-
mentos, vivienda, trabajo y educacion. Estos
dos desafios desde la vida concreta, van jun-
tos. La incomodidad se siente también al tra-
bajar la Biblia desde dngulos feministas, a ve-
ces lejos de la realidad de la exclusién crecien-
te producida por el sistema econémico neoli-
beral. Nuestras mujeres feministas negras e
indigenas comprenden perfectamente bien
esta situacién, por la articulacion que han de
hacer con la cultura ademds de lo econémico.
La contribucién de ellas en la hermenéutica
feminista es muy valiosa.
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En nuestros encuentros de mujeres te6-
logas y biblistas, hemos manifestado una
preocupacion profunda, y es la del peligro que
vemos de avanzar desde una conciencia femi-
nista hacia la reconceptualizacién total del
pensamiento cristiano, pero sin ir acompana-
das con las mujeres del pueblo. La espirituali-
dad de la mujer popular ha avanzado hacia
una concepcion despatriarcalizada de Dios,
pero la evocacién de Dios es totalmente mas-
culina. Hay un gran trabajo de base que hacer
para ayudar a desmasculinizar al Dios cristia-
no.
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Métodos Exegéticos utilizados y
modalidades en la exposicion

Cada biblista utiliza diferentes métodos
exégeticos, los mismos que se utilizan en la
lectura popular de la Biblia. Se asume el circu-
lo hermenéutico, pero se aplica también la
sospecha feminista al texto y al contexto.

Una preocupacién generalizada y fun-
damental en la hermenéutica es comprender
el momento econémico, politico y cultural du-
rante el cual se escribi6 el texto. Aqui hay no-
vedades, pues se da un intento de combinar
aportes de la exégesis sociolégica y también
de las teorias de género. Esta tltima se estd ini-
ciando apenas.

Para la comprensién del texto escrito,
algunas biblistas utilizan también elementos
del estructuralismo.

La alta critica es utilizada solo cuando
es funcional y ayuda a una presentacién cohe-
rente del analisis biblico.

En cuanto a las modalidades y niveles
de presentacién se encuentra una gran creati-
vidad. Ademads de estudios biblicos analiticos,
hay:

— Meditaciones y reflexiones poéticas con
gran profundidad biblico-teolégica.

— Combinacioén de liturgia y reflexiéon bi-
blica rica en simbolos.

103



— Bibliodramas excelentes en los cuales
toda la comunidad asume los personajes
biblicos, llevando las preocupaciones pro-
pias del hoy.

Por lo general los mismos contenidos
pueden ser presentados, con distintas modali-
dades, en los niveles populares, medios y aca-
démicos.
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Conclusion

La hermenéutica feminista latinoameri-
cana surge en América Latina hace alrededor
de 15 afios. Los enfoques del trabajo de los
textos van surgiendo y cambiando de acuerdo
a momentos histéricos, econémicos y politi-
cos significativos en el continente, y a los
avances de la construccion de la conciencia
feminista.

La toma de conciencia feminista se ha
nutrido y consolidado a partir diversas entra-
das. Una ha sido la lucha de las mujeres por
las condiciones de vida concreta y digna para
todos a nivel econémico; en esos contextos
muchas veces las mujeres descubren su ser
mujer como sujeto digno, y comienzan a arti-
cular la lucha global con la feminista. Otra en-
trada ha sido la de las mujeres cristianas, orga-
nizadas como mujeres y relacionadas con mo-
vimientos feministas. Ellas, por lo general, han
sido quienes han llamado la atencién a biblis-
tas y te6logas para que asuman la lucha de las
mujeres. Una ultima entrada han sido los in-
sumos de las teorias de género. Se percibe en
forma creciente la necesidad de conocerlas
mejor y discutirlas a partir de nuestra realidad.
A esto se suma la practica misma de las biblis-
tas y tedlogas como sujetos de producciéon
teoldgica y relectura biblica; pues se experi-
menta una incomodidad creciente en el trata-
miento del discurso teolégico cristiano, regu-
larmente androcéntrico y muchas veces pa-
triarcal. Asimismo, por la situacioén grave a ni-
vel econ6mico y politico del continente, y por

105



el desafio de la exclusion de una gran parte de
la poblacién por las politicas neoliberales, se
experimenta una incomodidad en trabajar la
radicalidad feminista en el discurso teolégico,
sin un método claro y practico que articule la
preocupacion econémica, politica, racial y fe-
minista.

Vimos tres momentos o fases coexisten-
tes en el trabajo de textos biblicos y del discur-
so teologico. Estos han ido apareciendo en el
transcurso de las tres ultimas décadas. El pri-
mer momento corresponde al descubrimiento
de la mujer como sujeto: sujeto oprimido, de
liberacién y de produccién teolégica. El se-
gundo momento intenta retrabajar el discurso
biblico-teolégico a partir de las aspiraciones,
sufrimientos y espiritualidad de la mujer. Se
busca completar el discurso desde la expe-
riencia femenina. La tercera fase apunta a un
nuevo discurso biblico-teoldgico con la ayuda
de teorias de género; se trata de deconstruir pa-
ra construir. En esta fase reciente hay mads pre-
guntas y tanteos de propuestas que elabora-
ciones completas.

La creatividad a nivel litargico, metodo-
légico, de contenido y de modalidades de pre-
sentacion es digna de ser mencionada. Por tal
razén creemos que las tedlogas, pastoras, es-
pecialistas en liturgia y profesoras de teologia,
debemos trabajar unidas.
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NOTAS

El grueso de este aporte corresponde a una con-
ferencia dada en Rio de Janeiro en diciembre de
1993, en la reunién de tedlogas latinoamerica-
nas convocadas por EATWOT. La misma confe-
rencia fue compartida en Bossey, Suiza, durante
el seminario internacional sobre los avances del
pensamiento de las mujeres, a mitad de la déca-
da de solidaridad de las iglesias con las mujeres
(mayo, 1994). El seminario fue convocado por el
Consejo Mundial de Iglesias. El titulo original es
Hermenéutica feminista latinoamericana, una
mirada retrospectiva. El cambio del titulo y la
inclusion del primer pérrafo, el cual se hizo pos-
teriormente, obedece a una reflexion ulterior.

El nombre que le asignamos las mujeres a esta
teologia varia en el contexto latinoamericano;
depende muchas veces del grado de conciencia
feminista y politica. Hemos hablado de teologia
de la mujer, teologia desde la perspectiva o des-
de la 6ptica de la mujer, teologia feminista, teo-
logia ecofeminista, y otras. Las mujeres negras e
hispanas de los Estados Unidos rehusan llamar-
la teologia feminista, para distinguirse de las
tedlogas feministas blancas: las negras la llaman
Womanist theology, y las hispanas se identifican
como mujeristas. Por nuestra realidad socio-po-
litica y econémica, yo prefiero identificar nues-
tra teologia como teologia feminista de la libera-
cién.

Ivone Gebara habla de tres fases a nivel del dis-
curso teoldgico. “Aportes para una teologia fe-
minista” en Tépicos '90, Chile, 1993, pp. 71-133.
Coincidimos enteramente con su percepcion.
Como bibliografia colectiva encontramos para
el primer momento: Servir, México, v. 16 (1980)
n. 88-89; y Comunidad de mujeres y hombres en
la iglesia, San José, SEBILA, 1981); para el se-
gundo momento: El rostro femenino de la teolo-
gia, San José, DEI, 1986. El primero y segundo
momento son magistralmente trabajados por
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10.

Pilar Aquino, Nuestro clamor por la vida. Teolo-
gia latinoamericana desde la perspectiva de la
mujer, San José, 1992; para el tercer momento
hay muy poco material, en especial contamos
con los aportes de Ivone Gebara en sus tltimas
publicaciones.

Por ejemplo, tenemos registrados como signifi-
cativos dos encuentro de tedlogos y pastoras
con una mayor presencia protestante: uno cele-
brado en San José, Costa Rica, en 1983, bajo la
temadtica, Mujeres y Hombres en la iglesia; y
otro auspiciado por el CLAI celebrado en Bue-
nos Aires, Argentina, en 1989, el cual reuni6 a
mads de 85 pastoras y te6logas, en esta reunién
se propuso la fundacién de la Asociacién de
Teblogas y pastoras de América Latina y el Cari-
be. Cabe senalar, por su importancia histérica,
la celebracion del I Encuentro-taller de profeso-
ras de teologia, celebrado en febrero de este
afo, 1994, en San José, Costa Rica, con el apoyo
del programa de educacion teoldgica ETE del
CMLI. Estos tres congresos responden, justamen-
te, a cada una de las distintas fases que aqui ha-
cemos notar.

En esa parte retomo elementos del articulo
“Historia y desarrollo de la Teologia de la Libe-
racion” (1962-1993) de Jaime Prieto, publicado
en Senderos 43 (1993) p. 1-35.

Los militares dan el golpe en Uruguay en 1971,
en Bolivia en 1972, en Chile en 1973, en Perti en
1975, en Argentina en 1976. En centroamérica
ya estaban en el poder en Guatemala, Honduras
y Nicaragua.

Cp. E. Tamez, entrevistas, Tedlogos de la libera-
cion hablan sobre la mujer, 1986, y Las mujeres
toman la palabra, entrevistas a teélogas, 1989.

1. Gebara expone y se expande muy clara y be-
llamente en esta fase. op. cit., pp. 86-124.

A excepcion de Haiti que triunfa Aristide en las
elecciones, aunque fue derrocado muy réapida-
mente.

Este tema estaba presente en la década pasada
pero en esta toma mas fuerza.



11. Esta expresion pertenece al te6logo cuna Aiban
Wawa.
12. Cp. Tania Sampaio, RIBLA n. 15 (1993).
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